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هو ابو نصر محمد » بن محمد » بن اوزلغ » بن طرخان » 
الفارايي . 

نشأ في بلدته فاراب » ثم ala‏ الاسفار الى بغداد . 

في بغداد اتصل Gl‏ بشر مى بن يونس » المشهور بفن المنطق» 
وتتلمذ له . 

ثم JS)‏ الى حران » واخذ BL‏ من المنطق ايضاً عن يوحنا بن 
حيلان » الحكيم النصراني . 

ثم عاد الى بغداد » واكب على كتب الفلسفة يقرأها ويستخرج 
غامضها . قال ابن خلکان : «وجد كتاب النفس لارسطاطاليس» 
ales‏ مكتوب bt‏ الي نصر الفارايي : اني قرأت هذا الكتاب a‏ 
مرة fs.‏ عنه انه كان يقول : قرأت السماع الطبيعي لارسطاطاليس 
الحكيم اربعين مرة » وارى اني che‏ الى معاودة قراءته . وینروی 


۷ 


عنه انه سكل : من del‏ الناس بهذا الشأن » انت ام ارسطاطالیس ؟ 
فقال : لو ادركته لكنت اكبر تلامذته . » 


وني بغداد اكل الفارابي درسه افلسفة e‏ واشتهر با ء AN‏ 


. كتبه‎ dine 


€ اتی eine)‏ سيف al‏ فاحسن هذا اليه ¢ واجری als‏ € 


)١‏ روى اہن شلكان » A‏ عن بعض الجاميع » مثول الفاراني امام سیف الدولة» 
قال : 

Un‏ ورد على سيف الدولة » وكان مجلسه مجمع الفضلاء في جميع المعارف » فأدخل 
عليه وهو .زي الاتراك » وكان ذلك زيه دام . فوقف . فقال له سيف الدولة : 
اقعد ! فقال : حیث اناء ام حیث انت ؟ فقال : حيث انت ! فتخطى رقاب 
الناس حى ان ہی الى مسند سيف الدولة » وزاحمه فيه حى اخرجه عنه . وكان de‏ 
el‏ سيف الدولة مماليك » وله معهم OLS‏ خاص ... فقال بذلك اللسان : ان هذا 
الشيخ قد اساء الادب» واني لسائله عن اشیاء » ان لم یوف بها فافرقوا به . فقال 
ابو نصر بذلك اللسان : اا الامير » اصبر" » فان الامور بعواقہا . فعجب سيف 
الدولة منه » وقال له : اتحسن هذا اللسان ؟ فقال : نم ! احسن اكثر من سبعين 
E ba‏ , .. م اخذ یتکلم Eee‏ 
02۳,۵ ل ع ار ہے بی . first‏ 
سيف الدولة » ےت فقال له : : هل لك في ان تأكل ؟ فقال : لا . dle‏ : 
Je‏ تشرب ؟ فقال : لا . فقال : : فهل تسمع ؟ فقال : نم . فامر سيف الدولة 
باحضار القيان » فحضر کل ماهر في هذه آلسناعة با نواع الملاهي » فلم de‏ احد 
وی رو ا نے ی : اخطأت ! فقال له سيف الدولة : وهل 
نحسن في هذه الصناعة yt‏ ؟ فقال : نعم » ثم اخرج من وسطه خريطة » ففتحهاء 
واخرج مہا blue‏ » ورکہا » > ثم لعب ها » فضحك مہا كل من كان في انجلس. 
ثم OU‏ فبکی كل من في ا جلس . ثم 
رک ال رو ل لا 
الپواب » 5 نیم وخرج 

هذه الرواية غريبة : ys ig‏ الغاراي Ta;‏ بنفسه » سى” الادپ » ein‏ 
سيف الدولة في مسنده. وما كان al‏ سی کو ان وان تدل الرواية 
على شيء » فعلى شهرة الفاراني في الموسيقى e‏ هذه الموسيقى الي ما زالت تمجه إلى 
الاعصاب وحدها » لتضحك وتبي وتنم !.. وقد جاءت هذه القصة في رسائل اخوان 
الصفاء (الجزه الاو ص ۲۲۱-۲۲۰: الطبعة المصرية) على الوجه التالي : 

« حکی. ان جماعة من أهل هذه الصناعة (الموسيقى) کا خسن سو رجل 


١ ۸ 


کل یوم » من بيت الال ء اربعة دراهم . وقد قنع الفارايي lin‏ 
ا مال » وعاش زاهدا في الدنیا » لا بحفل عکسب او مسکن e‏ 
منفرد ا لا le‏ الناس » منقطعاً وعند cel gut‏ او ¿lito‏ 
ریاض ویولف هناك كتبه . » (ابن خلکان) . 

وظل ي كنف سيف الدولة الى ان توئی Am‏ ۹۵۰ ۰ وقد ناهز 
Csi!‏ 4 فصلى عليه الامیر E‏ ار des‏ من خواصه a‏ 


y 


ast 


اكثر تاليف الفارابي ضاع . والطبوع منها Y‏ تتطابق lo‏ 
نظرياته ء بل بعض هذه النظريات اقرب الى ابن سینا 

فكتاب ) فصوص الحكم » Sus‏ ¢ يقول بالاشراق 《 ول أثر 
هذه النظرية في سائر كتب الفارابي » بل هذه النظرية » الي تضع 
سعادة النفس في مشاهدة الله » لا تتفق ونظرية كتاب المدينة 
الفاضلة » الذي يضع سعادة الفس في مشاهدتها جافا » وجمال 
النفوس Ate‏ . 

وكتاب ١‏ عيون المسائل » یتحداث حدیث ابن سينا عن واجب 
كبير رئيس » اذ دخل علهم انسان رث الحال » عليه ثياب النساك . فرفعه صاحب 
ا جلس علهم كلهم » فتبين الانکار في وجوه . فأراد ان يبين فضله » فسأله ان 
يسمعهم شيئاً من صنعته . فأخرج خشبات » ور ES‏ » ومد Lele‏ اوتاراً كانت 
das‏ » وحرکھا تحريكاً > فأضحك کل من كان في ال جلس من اللذة والفرح . f.‏ 
قلب » وحرك تحريكاً آخر » فابکی كل من كان في انحلس من الزن ورقة القلب. 
ثم قلب وحرك تحريكاً » فنوم من كان في ا جلس . وقام فخرج » فلم يعرف له خبر .» 

والفرق بين الروايتين يدل على أن القصة كانت شائعة » فنسبت الى الفاراني » 
دون ان يكون لفاراي فيها دور . 


الفاراي ج ١‏ ۲ 


الوجود ومکن الوجود ye:‏ قوی النفس 4 وتقراً كتاب المدينة الفاضلة ) 
او السياسة المدنية » فتری غير ذاك . 

واليك اهم ما نحن اكثر اطمثناناً الى dee‏ نسبته من كتب UN‏ 
المطبوعة : 

١‏ - احصاء العلوم : مصر ۱۹۳۱ : العلوم AGE‏ : علم اللسان 
كعم سے Bees‏ التعاليم وهو ۷ اقسام : العدد » والهندسة » 
وعلم المناظر » وعلم النجوم ء وعلم الموسيقى » وعلم الاثقال › وعلم 
ar‏ - العلم الطبيعي — العلم الالمي ‏ العلم Gall‏ — الفقه ‏ الکلام . 

y‏ - ما ينبغي ان تعلم قبل الفاسفة : على طالب الفلسفة ان 
يعلم اسماء Gal‏ الفلسفية » وغرض ارسطو في كل واحد من كتبه » 
ورياضة النفس على الاخلاق الجسنة . ورياضة العقل على البراهين 
المندسية والمنطقية ء والاقبال على العلم بكل هته لكي يعرف ا حالق 
ويتشبه به قدر الطاقة البشرية'. 

۳ - اغراض ارسطوطاليس في کتاب ما بعد الطبيعة : مقالة في حمس 
صفحات حدد فیہا الفارااي موضوع كتاب ارسطو » وسرد باقتضاب 
مواضيع مقالاته . 

4 - مقالة في العقل : حداد فيها الفارابي معاني العقل » وتقسيم 
ارسطو له . 

ه - الجيع بين رأني الحكيمين » افلاطون وارسطوطاليس . 

)١‏ طبعت بعنوان « ا جموع من مؤلفات الفاراي » » في مصر ۷ ۰ء الكتب 
التالية : اغراض ارسطوطالیس في كتاب ما بعد الطبيعة - مقالة في العقل - ما 


ينبغي أن تعلم قبل الفلسفة ہی ور ہا سی لہ من احكام 
النجوم اجوبة عن مسائل فلسفیة 一‏ فصوص الحکم - الجمع بين gh‏ یت 


Ye 


و ہے oo a‏ سیر سو من 
هذه القالة ان الفارايي لا يعتقد باحکام النجمین » وان سل aly‏ 
نور الکوا کب في الامور السفلية . 

y‏ - تحصیل doled!‏ : حيدرآباد ۱۳۸۵ ه : السعادة في تعلم الفلسفة» 
والعمل als‏ 

: السياسة الاخلاقية : المطبعة الكاثوليكية »> بیر وت‎ E سالة‎ - A 
هذه الرسالة واجبات الانسان نحو روسائه » وا کفائه » ونحو‎ sud 
. نفسه »> ومن دونه‎ 

۹ - السياسة المانية : الطبعة الكائوليكية » بروت » ١954‏ : يشبه 
هذا الکتاب کتاب الدينة الفاضلة شباً كيرا > فبعض النصوص 
واحدة او متقاربة » واحتوی متشابه جد cl‏ انما کتاب الدينة 
الفاضلة اطول » وا کل . 

۰ - آراء اهل الدينة الفاضلة : المطبعة الكاثوليكية » بروت » 190% 

بدأ grill‏ هذا الکتاب » على ما يروي ابن الي أصيبعة » 
في بغداد » «ومله الى الشام في آخر سنة ثلاثين BM‏ » وتمّمه 
بدمشق ٤‏ سنة احدی وثلاثين ELCH‏ وحرره » ثم نظر E‏ 
النسخة » بعد التحرير » فاثبت Yd‏ الاہواب a.‏ 

والكتاب لا يقتصر على البحث في السياسة الدنية » کا قد 
بوهم العنوان » بل هو يحوي جل نظريات الفارابي في الله » والفيض» 
والنفس » الى جانب سياسته المدنية . وفذا سوف نعتمد هذا الكتاب 
مرجعاً اساسياً في دراستنا الفارابي . 


۱ 


للفارابي تاليف كثيرة تتصل بتاريخ العلوم والفلسفة''. 

ولو | تكن اكثر هذه التالیف مفقودة » لشاقنا درس هذه 
الناحية من فكر الفارالي . 

اما ووسائل البحث غير متوافرة » فنكتفي بما سنقوله في الجمع 
بين gh‏ الحكيمين . 

ونعرض آراء الفاراني وفق الترتيب التالي. : النطی. الجمع بين 
رأني ا حکیمین - الله الفيض - النفس - السياسة . 


yes! 
الفاراني بالمنطق » واشتهر به » واکثر فيه ال لیف . ومع‎ ge 
: ذاك ليس بين ايدينا ما كتب فہا سوى شیء یسیر هذه خلاصته‎ 
» العقل » وتسدده نحو الصواب‎ ula صناعة تقوم‎ a 
وتحفظه من اللخطأ . ونسبة المنطق الى العقل نسبة النحو الى اللسان ء‎ 
روش | الى اوزان الشعر » والوازین والکاییل الى تقدير الاجسام.‎ 
اما اجزاء النطق فئانية : القولات او قاطبغوریاس - العبارة‎ 
او باري ارمینیاس - القیاس او انولوطیقا الاولى  البرهان او انولوطیقا‎ 
من تالیف: الرد على بھی النحوي في ما رد" به على‎ UTS له غير ما‎ )١ 
ارسطو - الرد على الرازي في العلم الامي - في اسم الفلسفة » وسبب ظهورها » واسماء‎ 
من قرأ مہم - التوسط بين ارسطو وجالينوس - فصول ما جمعه‎ des » زین فيا فها‎ ol 


من کلام القدماء -- في الدعاوى المنسوبة. الى ارسطو في الفلسفة مجردة عن بياناتها 
وحججها - جوامع كتاب النواميس لفلاطن .. 


۱۲ 


الثانية ‏ الواضع الجحدلیة او طوبيقا ‏ ا حکمة الموهة او سوفسطيقا 
— الحطابة او ريطوريقا — الشعر او فيوطيقا''. 

ویتوقف LA ‚de enel‏ انواع القياس وهي : 

١‏ - البرهاني : وهو قياس يفيد العام اليقين » اي « العلم الذي 
لا عکن el‏ ان يكون خلافه » ولا عکن ان يرجع الانسان عنه» 
ولا ان يعتقد فيه انه يمكن ان يرجع عنه ء ولا تقع عليه فيه شبهة 
بغلطة ولا مغالطة تزيله عنه » ولا ارتياب ولا تہمة له بوجه ولا 


سلب . 27 
Y‏ الجدلي : وهو قياس يفيد الظن القوي القارب لليقين دون 
ان ka aS‏ 


۴ - السفسطائي : وهو قياس یفلط ويضلل ويابس ويوهم 
في ما ليس بحق انه حق » وني ما هو حق انه ليس بحق . 

٤‏ - الحطابي : وهو قياس يفيد اقناعاً دون الظن القوي القارب 

ه - الفعري : وهو قياس يخاطب BIN SET‏ ليستدرج 
الانسان الى e‏ عق اررق ام vances‏ لصا al‏ جات 
ويُستعمل مع من لا روية له» او لصرف انسان عن التروي . 


۱) ژاد المرب عل عو الس کتابیه ي BULL‏ ولشعر . 
(y‏ احصاء العلوم : ص ۲۱ 


۱۳ 


IO 


هذه ال حاولة من اغرب ما حاول فلاسفة العرب » وهل اغرب 
وعلى التوفيق بینہما في قضایا اختلفا فيا کل" الاختلاف ؟ فا 
الاسباب الى دفعت الفارايي الى هذا الجمع > وکیف جمع » 
وما كان حظ ale‏ من النجاح ؟ 


۱- اسباب الجمع 
هذه OLY!‏ متعددة e‏ منہا ما نستنتجه استنتاجاً من cado‏ 
le ¿ul‏ او من محتوى كتابه في الجمع بين الحكيمين » 
ومنها ما يذكره هو في مقدمة الكتاب نفسه . 
ان في فلسفة الفاراي Ole‏ توفيق > كرد ه الفاسفة والنبوة 
الى مصدر واحد » هو العقل الفعال » لیوحد تعلیمهما او كاشتراطه 
في رئيس المدينة الفاضلة ان يكون فيلسوفاً کا يرى افلاطون» ونبيا ‏ 
او مستعيناً بشريعة ني - کا حدث في الاسلام . فنزعة الفارابي 
العامة الى التوفيق سبب في اقدامه على الجمع بين افلاطون وارسطو. 
وهو بعد » ني توفيقه بينهاء يووا تأويلاً lea‏ من الاسلام- کا 
نری في بعض قضايا التوفيق ‏ وكأن gat!‏ بين gh‏ حکیمین 
حع ايضاً بين الفلسفة والاسلام » وجمع على ما انتهى اليه هو من 
رأي کفیلسوف ومؤمن . 
وان » في كتاب الجمع بين الحكيمين » اراء مستمدة من 
کتاب اٹولوجیا ارسطو لا تتفق واراء العلم. الاول » ما يضطر 
الفارابي الى التوفيق بين ارسطو الحقيقي وارسطو المنحول . فكتاب 
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اثولوجيا ارسطو النحول » الحاوي خلیطاً من افلاطون وارسطو وافلوطين» 
سیب OU‏ لاقدام الفارلي على وضع كتابه . 

وف مقدمة كتاب الجمع بين الحكيمين » یری الفارابي ان 
اكثر اهل زمانه قد « تنازعوا في حدوث العالم وقدمه » عوا ان 
بين الحكيمين المقدمين المبرزين اختلافاً في اثبات البدع الاول ء 
وئی وجود الاسباب منه » وني امر النفس والعقل > وني الجازاة على 
الافعال خيرها وشرهاء dy‏ كثير من الامور المدنية وا حلقیة والمنطقية)!١‏ 
ثم هو يتهم بالتقصير من يرى بين الفيلسوفين مثل هذا انملاف » 
لان اکثر العقول الصافية متفقة على الاعجاب بها ء وعلی اجلالما 
عن کل خطأء ولا حجة اقوى » او يقين al‏ من اجتاع 
عقول كثيرة dake‏ . قال الفارابی 3 افلاطون وارسطو : «هذان 
NS‏ هما مبدعان للفلسفة » ومنشئان لاوائلها poly‏ ء ومتمان 
لأواخرها وفروعها » وعلیہما العوّل ف قليلها وكثيرها » والیہما المرجع 
في يسيرها وخطيرها » وما يصدر عنہما في كل فن هو الاصل 
المعتمد عليه gt‏ من الشوائب والکدر . بذلك نطقت الالسن » 
وشهدت العقول » ان لم يكن من الكافة هن الاكثرين » من ذوي 
الالباب الناصعة e‏ والعقول الصافية)'". فاعجاب الفارايي بالفيلسوفين 
اعجاباً ينها عن كل خطأء وينسب الهما ابداع فاسفة صميحة 
تامة نهائية » هو اعجاب ساذج - وان تيده ها يزعم اكثرية 
العقول الصافية - وأحد اسباب جعه بين الحكيمين . 


۷۹ الحكيبين : ص‎ ab كتاب الجمع بین‎ )١ 
Ae ص‎ : ye | al کتاب الجمع بین‎ (Y 


Yo 


cl 
معاصريه ان‎ 51 es يستعرض الفارابي في كتابه قضایا‎ 
ایت اختلفا فا « ثم بحاول تفنيد دعوى الحلاف هذه . يحتاج‎ 
يز بين قضية‎ > “Gol, هذه القضايا الى تصميم اوضح‎ * PF 
وقضية » أو يجمع بین ما يتكامل منها » وهي تدور حول مسائل‎ 
متفاوتة الاهمية : حول سيرة الفيلسوفين» وطریقتہما في تدوين الكتب‎ 
صلة الاخلاق‎ dy » واستخدام القیاس » ورأیہما في الجوهر والابصار‎ 
قدم العالم وحدوثه » وني الثواب‎ A بالعادة » ونظرية المعرفة‎ 
. والعقاب‎ 
: واننا »> على سبيل المثال » نعرض ثلاثاً من هذه القضايا وهي‎ 


| — قدم العام gos‏ 

» أن ارسطو قال بقدم العالم اي بان لا علة لوجوده‎ “ob 
. وأن افلاطون قال محدوثه اي بان لوجوده علة‎ 

ويرى الفارابي ان الفيلسوفين متفقان على القول بحدوث الال 
بابداع الباري له من لا شيء . 

ويرى ان الذي Elo‏ الناس في رأي ارسطو اقوال وردت له 
E‏ كتابي « Jatt‏ » ( والسماء dab‏ اقوال" اسائوا فهمها » «ومن 
* في اقاويله في الربوبية »> في الكتاب العروف باثولوجيا » 2 
PER‏ عليه امره Y‏ اثباته الصا نع البدع طذا اقم » فان الامر 
في تلك الاقاويل اظھر من ان بخفی » ات بے ان eal‏ ابدعها 
الباري » جل ناوه » عن شي ءا(" 


۱۰۱ كتاب الجمع بين رأني الحكيمين : ص‎ )١ 


٦ 


ويتادى الفارابي في AS‏ فيرى «أنه لیس لاحد من اهل 
المذاهب والنحل والشرائع » وسائر الطرق » من العلم بحدوث العالم» 
واثبات الصانع له »> وتلخيص pl‏ الابداع » ما لارسطوطالیس › 
وقبله لافلاطون » ولن يسلك سبيلها ... » ولولا ما انقذ الله اهل 
dyad‏ والاذهان Gale‏ الفکیمین ۰ ومن elle‏ سییلها من نو 
امر الابداع بحجج واضحة مقنعة » وانه امجاد شي ء لا عن شيء» 
وان کل" ما یتکون من شيء ما فانه پفسد » Y‏ حالة » الى ذلك 
الثيء - «العالم مبدع من غير شيء فاله الى غير شيء - .. 
لكان الناس في حيرة ولبس ١١).‏ 

ونری ان الفارايي یضل" هنا ضلالاً : افلاطون قال بادة ازلية 
غير معلولة صنع منها الصانع هذا العالم شس نظ اتن 
تنظيم ممكن ؛ وارسطو قال بميولى ازلية غير معلولة حركها SA‏ 
الاول كعلة غائية . واذًا الفارايي Gay‏ الفيسلوفين على خلاف ما 
اتفقا عليه »> یضلله كتاب اٹولوجیا ارسطو المنحول » وقد تضلله 
la J‏ شوهت افلاطون . 

Ku - ب‎ 

ينسب الى افلاطون القول بال مثل » والى ارسطو التشنيع على 
القائلین با » كما هو Ab‏ كتابه ما بعد الطبيعة : و ان افلاطون » 
في كثير من اقاويله » يومئ الى ان للموجودات صورا مجردة في 
عالم لاله » ea‏ بسمیپا ES JAN‏ تدثر ولا مات 
YS,‏ باقية وآن الذي يدثر ويفسد انما هي هذه الموجودات الي 
هي كائنة . وارسطو ذکر في دحروفه ۰۰ db‏ ما بعد cl‏ 

۱۰۳-۱۰۲ كتاب الجمع : ص‎ )١ 


۱۷ 


الفاراني ج ۱ ۳ 


کلاماً شتع فيه على القائلين بالمثل والصور » التي يقال إنها موجودة 
قائمة في de‏ الاله » غير فاسدة » وبين ما يازمها من الشناعات)!١.‏ 

ولكن ارسطو » في كتاب اثولوجيا » يقول بالمثل : « ان ارسطوء 
في كتابه الربوبية المعروف باثولوجيا » يثبت الصور الروحانية » 
ويصرح بانها METE‏ 

ويرى hl‏ أن اقوال ارسطو e‏ اذا اخذت على ظاهرها ‏ 
لا لو من احدى ثلاث : 

LY -‏ ان GS‏ بعضها مناقضاً لبعض e‏ وهذا بعید مستنكر 
لدى رجل له براعة ارسطو وشدة يقظته » في موضوع هكذا جليل . 

dul ان يكون بعضها لارسطو وبعضها ليس له » وهذا‎ lly 一 
ببعضها‎ les ء اذ الكتب الناطقة بتلك الاقاويل اشهر من ان‎ Fue 
. انه منحول‎ 

— واما ان يكون لها تأويلات تزيل خلافها الظاهر » وهذا هو 
الحق . وتأويلها هو ان المقصود بالمثل صور" ثابتة في ذات الله اوجد 
على مثالا مخلوقات هذا العالم » all Way‏ يتفق عليه الفیلسوفانء 
ويبطل اللحلاف الوهوم . قال الفاراني : دا كان الله Le‏ موجداً 
لهذا العالم بجمیع ما فيه » فواجب ان يكون عنده bye‏ ما يريد 
اجاده في ذاته ... ولو ل يكن للموجودات صور وآثار في ذات 
الوجد الحي المريد ء فا الذي كان یوجدہ » dey‏ اي مثال ؟... 
فعلى هذا ا معنی ينبغى ان تعراف وتصور اقاويل اولئك الحكاء في 
ما اثبتوہ من الصور الافية » لا على انها اشباح قائمة في اماكن 
| خارجة عن هذا العالم ٠»‏ . 
O‏ ص ۱۰۵ (y‏ كتاب الجمع : ص ٠۰۷-٠٠١‏ 
(y‏ كتاب الجمع : ص ۱۰۰ 


ترى ما تقدام أن" الفاراي يسيء فم الفيلسوفين كل الاساءة . 
ان مثل افلاطون ليست صورا قائمة في ذات الله » بل في UB‏ 
وان إله ارسطو يجهل العالم » فليس له عن هذا العالم صور » ولا 
هو ابدعه على مثال . 

وتأويل الفارابي بعد يقرب oh‏ الفيلسوفين من مفهوم الاسلام 
لحل الله للعالم . 

ج - الثواب والعقاب 

ظن بعضهم أن افلاطون وارسطو انکرا الجزاء الاخروي » وهذاء 
في نظر الفارابي ء e‏ فاسد : ان ارسطو يقول في رسالته الى ام 
الاسکندر ما يشت اعتقاده بالزاء : Ly‏ والدة الاسکندر » ان 
كنت مشفقة” على العظيم اسكندر ء فلا تکسپن ما يبعدك cas‏ 
ولا lt‏ على نفسك ما يحول بينك aus‏ حين الالتقاء في زمرة 
الاخيار » واحرصي على ما يقربك منه ء واوّل” ذلك توليك بنفسك 
الطاهرة امر القرابين في هیکل ديوس » '' (Dios)‏ . 

فهذه الأقاويل لارسطو JG‏ دلالة واضحة على اعتقاده 
با جازاۃ » « واما افلاطون فانه اودع آخر كتابه في السياسة القصة" 
الناطقة بالبعث والنشور والحكم والعدل والميزان » وتوفية الثواب 
والعقاب على الاعمال » خیرها Mia‏ ۱ 

هذا ما یراہ الفارابی في رأي ا حکیمین ء اما ا حقیقة التاريخية 
فھی ان افلاطون يمن بجزاء موقت يتخلل Dell‏ الارضية » 
وما جاء في آخر كتاب السياسة (- الجمهورية) یثبت واقع اللزاء 


۱۱۰ كتاب الجمع : ص‎ )١ 


1 


والتناسخ » لا البعث ہے تک وت ويفهم 
الفارابي . اما رسالة ارسطو الى ام الاسکندر فتعبر ge‏ راي لا نعرفه 
لارسطو » »> Je‏ تکون بعد له ؟ 

ان الفارابی یصحح ظن الناس في الفيلسوفين تصحيحاً يقربهما 


۳- اخفاق eat!‏ 
ترق من أمثلة ثلائة ذكرناها ان الفارابی لم يوفّق في توفيقه › 
ولا كان ممكناً ان يوفّق » ان يزيل کل" CE‏ بين افلاطون 
وارسطو ! 
وقد رأينا ان ما جره الى هذا التوفيق المستحيل نزعته العامة الى 
التوفيق » وكتاب اثولوجيا ارسطو المنحول » واجلاله للفیلسوفین عن 
كل Lee‏ » متأثرا بما لما في النفوس من OLS‏ وتقدير . 


۶ de 
اللہ او ا مر د الرول‎ 

02 آراء gh‏ £ الله من abs”‏ « الدينة الفاضلة » خاصة» 
وهذا اهم ما قال : 

: الموجود الاول هو السبب الاول لوجود سائر الوجودات کلھا!'‎ - ١ 

لا يثبت الفارالي هذه القضية بدليل » ولكن دلیلھا كامن” 
فيها » وهو يفترض التسليم بقانون السببية » وبان العلل لا تتسلل الى 
ما لا نهاية له > فتنتهى حتماً الى de‏ اولى غير معلولة . 


4١ المختارات : ص‎ )١ 


: والوجود الاول واجب الوجود » ازلي ابدي‎ - Y 

قال الفارايي في الوجود الأول : «لا امكان ان لا يوجد ولا 
بوجه ما من الوجوه . فلهذا هو ازلي » دائم الوجود بجوھرہ وذاته » 
من غير ان يكون به حاجة في ان OS‏ ازلياً الى شيء آخر عد" 
بقاءه » بل هو بجوھرہ كاف في بقائه » ودوام وجوده. “rq‏ 

وهذا يعي ان الوجودات نوعان : الاول موجود لان الوجود من 
لوازم طبيعته » فلا سبب لوجوده » ولا بدء » ولا نهاية » وهو الله. 
والٹانی موجود ء لا OV‏ الوجود من لوازم طبیعته» بل لأنه ممكن الوجود» 
واوجده سبب » وهذا هو كل ما سوى الله من موجودات . 

: والوجود الاول تام » وکل ما سواه ناقص‎ — Y 

یو کد الفارابي تمام الله »> دون ان يويد ذلك Olay‏ » فيقول : 
A)‏ بريء من جميع احاء النقص » وكل ما سواه فليس JE‏ من 
ان GS‏ فيه شيء من انحاء النقص ... فوجوده افضل الوجود ... 
وهو من فضيلة الوجود في اعلی انحائه » ومن کال الوجود في ارفع 
المراتب ... ولا عکن ان يكون له وجود بالقوة ۱,۰" 

: والموجود الاول واحد‎ - ٤ 

يستند الفارايي SLY‏ وحدانية الله الى اصلين : 

: استحالة تباین بين اغین‎ ly » الى استحالة وجود مثلين‎ : Sl 
ویستحیل تباین المين‎ . Wind يستحيل وجود مثلين » لانه يستحيل‎ 
تامين : ان تباينا بشيء واشترکا في آخر » يكونا مركبين » معلولين‎ 

4١ ا ختارات : ص‎ (y 

4١ الختارات : ص‎ (y 


۳۱ 


ما LES‏ منه » والاول غير معلول . وان این احدها Y‏ بصفةء 
وشاركه في سائر وجوده » کان هذا الذي باین مرکباً معلولا > ولم 
ببق" الاول . فالاول واحد . 

. الى ان التام ما لا يوجد مثله من نوعه . والاول تام‎ : GU 
. فهو منفرد في وجوده النوعي لا شريك له‎ 

ه ‏ والوجود الاول 此‏ : 

N‏ » ويعلم في ذاته كل ما صدر عنه. قال 
١ : Qh‏ الاول يعقل ذاته : وان ... عقل ذاته »> فقد on‏ ا 
ما الوجودات كلها ء لان سائر الوجودات انما اقتبس کل" ei,‏ 
منها الوجود عن وجوده . )'' 

5 والوجود الاول التام متصف بکل صفات الکال : 

هو سيط لا مادة له OS‏ تام الال » وبادراكه ماله 


بعشق cala‏ ومجد فا لذته وسروره . 


صرور الما عن الرول : اشش 
عن الله 6 الوجود. الاول » Sus‏ سائر الموجودات 3 کر نت 
ضرورة » SY dy‏ 
هي توجد عن ارادة. ولا لغاية» بل لان طبيعة الاول تقتضی 


۱( السياسة Gal‏ : ص ۳4 

۲ ازلية العام نتيجة لضرورته » وقد أثيتها الفاراي في کتاب « السياسة الدنية 
(ص (ir‏ حیث قال : ر وجود ما dongs‏ عله (al ye)‏ غير متأخر عله بالزمان «So!‏ 
اما يتأخر ae‏ بسائر انحاء التأخر . 


YY 


وجود كل ما وجد عنه . وَجُود اللہ هو السبب في وجود ما وجد 
عنه : و هو cole‏ وجوده هو فی جوهره » ويترتب ao‏ الموجودات» 
ویتحصل لكل موجود قسطه من الوجود بحسب رتبته عنه ١١0‏ . 

ووجود الموجودات عن الله يتم بطريقة الفيض على الوجه التالي : 

من الاول اي الله يفيض الثاني . 

هذا الثاني عقل بسيط لا جسم له » ولا هو في جسم ؛ وهو 
يعقل ذاته ويعقل الاول . فما يعقل من الاول يلزم عنه وجود ثالث . 
وبما یعقل من ذاته يلزم عنه وجود السماء الاولى . 

ولثالث dus‏ عقل بسيط » لا جسم له ء ولا هو ني جسم » 
یعقل ذاته ويعقل الاول . فما يعقل من ذاته يلزم عنه كرة الكواكب 
الثابتة » وبما يعقل من الأول يلزم عنه وجود رابع . 

وهكذا تتوا لی العقول » ويفيض من كل عقل pr‏ سماوي 
وعقل” مفارق » فيفيض من العقل الرابع عقل خامس وكرة زحل » 
ومن العقل ا حامس عقل” سادس وكرة الشتري ؛ ومن العقل السادس 
عقل سابع وكرة ال مریخ؛ ومن العقل السابع عقل امن وكرة الشمس ؛ 
ومن العقل الثامن عقل تاسع وكرة الزهرة » ومن العقل التاسع عل 
عاشر وكرة عطارد » ومن العقل العاشر العقل الحادي عشر Ay e‏ 
القمر . العقل الحادي عشر هو العقل الفعال » آخر العقول الفارقة ء 
وكرة القمر آخحر الاجسام السماوية . 

الاجسام السماوية تشترك كلها في ا حرکة الدورية فتصدر عنما 
yl‏ المشتركة بین كل الاجسام الارضية . والاجسام السماوية 


4۰ الدينة الفاضلة : المطبعة الكائوليكية : ص‎ )١ 


۳۳ 


تتباین مجواهرها فيحدث عنا الاجسام الارضية ا ختلفة call‏ 
Gus‏ الاسطقسات » ثم العادن » ثم النبات » م الحيوان » ثم 
الانسان . 

بدأ الفيض ني عالم العقول والاجسام السماوية من الافضل الى 
الاخس » lay‏ في عالم الارض من الاخس الى الافضل » من 
yas‏ إلى الانسان . 


الفس 

للنفس » في نظر الفارابي »> خس قوی : الغاذية » وا حاسة 
والمتخيلة ء والناطقة » والنزوعية . 

بالقوة الغاذية e‏ الغذاء » ومذه القوة الرئيسة قوى خادمة كالمعدة» 
والکبد .. 

وبالقوة النزوعية نشتاق الى الشيء او نكرهه » نطلبه او نهرب 
منه » وفقاً لما علمناه منه عن طريق الحس ء او Pal‏ ء او القوة 
الناطقة . بہذہ القوة يكون البغض وا حب » اللحوف والامن » الغضب 
والرضا » القسوة والرحمة ... ' 

اما القوی الثلاث الباقية فهي قوى ادراك » بها تتم العرفة 
فلتفصل هذه القوى » وما تقوم به من وظائف : 

١‏ - القوة الحاسة 

هى الحس المشترك لدی ارسطوء يسميه الفارائی الحاسة ء 

والحساسة » والحاسة المشتركة » والحاس الشترك . 


۲٤ 


هذه القوة رواضع هي الحواس tl‏ - تحمل 网‏ صور 
العالم ا حسوس حمل اصحاب اخبارِ اخبار المملكة الى اللك . 

في هذه القوة تجتمع صور ا حسوسات » ths‏ الاحساس 
بالصور . انها » كالحس المشترك لدى ارسطو » تقبل الصور » 
es‏ بينها » وتحس Me‏ 

وينسب الفارايي الى هذه القوة » في كتاب السياسة المدنية » 
وظيفة اخری هامة » هي ادراك اللذيذ Ps’‏ 

٢‏ - المتخيلة 

: لدى الفاراي » وظائف متعددة‎ » sul 

اولاً : قبول الصور وحفظها : تقبل ا تخیلة الصور sal)‏ عليها 

من الحواس انحمس » وتحفظها بعد غیتہا عن الحواس Bie‏ خزانةر 
لخزونات . 

Gu‏ : الفصل ولرکیب : yor‏ تخاو المتخيلة الى ذاتها » لا 
only‏ تقدام ھا صورا للحفظ > ولا هي تقدام صورا للقوة الناطقة 
او النزوعية » تعود الى الصور احفوظة لديها تتحكم فيا » فتفرد 
بعضها عن بعض » Sy‏ بعضها الى بعض تر كيبات تلف 
موافقة للمحسوس او غير موافقة . هو عمل ابداع تقوم به المتخيلة 
مستعملة ما فيها من رسوم العالم احسوس » ويكون ذلك في اليقظة 
او في النوم''. 

ثالثاً : انحاکاة : الحاكاة هي ان تأني المتخيلة بصور تشبه 
بها ما يعرض ھا . وهي تحاكي : 1 


۳۳ كتاب السياسة الدنية : ص‎ )١ 
YY ص‎ : Gall ؟) السياسة‎ 


Yo 


الفاراي ج۱ ٤‏ 


۱- اضوبات باخواس انلمس ۰ كأن تحاكي بالثلج کل" 
أبيض « وباللیل آسود . 

۲- القوةة الغاذية »> كأن SE‏ الا کل بائدة عليها اطعمة . 

۳- مزاج البدن » کأن SE‏ حرارته بالنار » وبرودتہ CALL‏ 
ورطوبته بالسباحة في المياه . 

4 - القوة النزوعية » كأن SE‏ الشهوة والغضب بتركيب الافعال 
الي تمحقتھا . 

وقد Vai‏ الاعضاء للقيام od,‏ الافعال » فيقوم انسان من 
نومه ليضرب آخر > او ليفر » دون وارد من خارج . 

ه ‏ العقولات » لیس للمتخيلة ان تقبل العقولات كعقولات › 
بل هی USK‏ بما حاکیها من ا حسوسات » كأن تحاکی الحرية 
بصورة فتاة تحمل مشعلا من نور » او تحاكي التعاون برزمة قضبان . 

وهذه المعقولات ترد المتخيلة من القوة الناطقة فينا » وترد ايضاً 
من العقل الفعال ء في اليقظة او في النوم » فتكون النبوة » والكهانة » 
والاحلام الصادقة . 

رابعاً : ادراك النافع والضار : وينسب الفارابي الى المتخيلة » 
في كتاب السياسة المدينة » « ادراك النافع والضار » واللذیذ والوذي» 
دون .الجميل والقبیح من الافعال والاخلاق . ۲ المتخيلة تدرك 
ما تدركه ا حاسة المشتركة »> اي اللذيذ والموذي » وتدرك ما لا 
تدركه اي النافع والضار » ولکنہا لا تدرك الجميل والقبيح . والمشخيلة» 
في ا حیوان » تقوم مقام العقل في OLIV‏ 
7 انامه ندیه : ص ۲۲ . 


۲ السياسة الدنية : ص ۳۳. 
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۳ - القوة الناطقة او العقل 

العقل نوعان : نظري وعلي . 

العقل العملي یعام الجزئيات » Fly‏ بين ا حمیل والقبیح . 

والعقل النظري يدرك الكليات » Fy‏ بين الحق والضلال . 

والعقل مراتب : 

اولاً : العقل بالقق : هو العقل النفعل > كما oles‏ ارسطو 
ويدعوه الفارايي » قبل اي ادراك . هو صحیفة slay‏ لا ¿Ts du‏ 
ولكنه قادر على ان يعلم ) على ان يقبل المعقولات قبول الطيول 
للصور الجسمانية . ولهذا يدعوه ايضاً Sr‏ هيولانياً . 

. العقل بالفعل : هو العقل الذي ادرك معقولات‎ : Ge 

olay‏ العقولات نوعان : مہا ما هو aye‏ عن الادة » ومعقول 
بالفعل » كالعقول الفارقة . ومنها ما هو مادي e‏ ومعقول بالقوة ء 
ككل الاجسام . 

ولا تصبح الاجسام » المعقولة بالقوة» معقولات بالفعل الا بفعل 
He‏ ينقلها من القوة الى الفعل . 

ولا يصبح العقل بالقوة عقلاً بالفعل الا بفعل Tal de‏ ینقله 
من القوة الى الفعل . 

هذا احرله هو العقل الفعّال » اخر العقول المفارقة : انه یریم 
في العقل بالقوة شيئاً ما يصيره Me‏ بالفعل » as‏ به العقولات 
بالقوة معقولات بالفعل . ان منزلة العقل الفعال من العقل والعقولات 
منزلة الشمس من البصر. والمبصرات » ونسبة ما یر مہ في العقل 
والمعقولات نسبة نور الشمس . 

BE‏ : العقل الستفاد : هو العقل بالفعل » وقد ادرك > عن 


۳۷ 


طريق ال حواس » المعقولات كلها ء فاصبح اشد" مفارقة للادة » وادنی 
الى العقل الفعال» قابلاً لحلوله cas‏ وقبول ما يفيضه اليه من علوم . 
fall - €‏ الستفاد والمتخيلة والعقل الفعال 

رأينا دور العقل الفعال في المعرفة العقلية العادية عن طريق 
الحواس . ونرى OW‏ دوره ني علوم الانسان الفائقة » في الفلسفت 
والنبوة » والكهانة » والروژی الصادقة . 

اذا بلغ انسان درجة العقل المستفاد ء واتصل بالعقل الفعال » 
قبل من فيضه معقولات تصیره فيلسوفاً . 

واذا كانت المتخيلة ني انسان قوية کاملة جد »> قبلت من 
فيض العقل الفعال مثل ما یقبل fall‏ الستفاد » وکان الي . وتف 
المتخيلة من العقل الفعال کلیات وجزئیات » تقبل GUS!‏ مہا 
يحاكيها من الصور ا حسوسة » وتقبل ال جزثیات - الحاضرة الستقبلة - 
بان تتخبلها کا هی ء او YS‏ بصور محسوسة . فالفرق اذا 
بين الني «الفيلسوف لیس في ما یقبلانه من العقل الفعال » بل في 
نوع التصوّر والتعبیر : الفیلسوف بتصوّر معقولات» ويعبّر Ye‏ تعبیرا 
جرد 2 والني poe‏ ما en‏ ویعبر عنه بالامثال والرموز . 

اما الكهانة ‏ وهي العام بالغيب ‏ فتحصل » في cabal‏ 
عن اتصال المتخيلة بالعقل الفعال » وقبوفا منه معقولات او جزثیات . 

والروژی الصادقة » كالكهانة » حصل عن اتصال المتخيلة بالعقل 
الفعال » وقبوفا منه جزئيات او معقولات» ونحصل في النوم» لا في اليقظة. 

نرى مما تتقدام دور المتخيلة في النبوة والكهانة والروژی الصادقت 
ونرى دور العقل الفعال في معارف الانسان » وما في كل هذه 
النظريات من وهن واوهام . 


YA 


(e. | مه‎ ٩ 
بالات‎ A 


A A 一‏ جم 


ثبت ئی Pr‏ اڑا : 


من کتاب الجمع بین gh‏ الحكيمين : مقدمات » وبعض قضایا . 
من السياسة المدنية : بعض نصوص . 
من مقالة في معاني العقل : ام نصوصها . 


das‏ رای ال ہن 
أفراطون CM eres Y‏ 


غایة الکتاب 


ما رأيت” اكثر اهل زماننا قد تحاضوا وتنازعوا في حدوث العا 
وقدمه » وادعوا ان Gy‏ الکیمین 'المقدامين. البرزین اختلافاً نی 
اثبات البدع الاول » y‏ وجود الاسباب منه » y‏ امر النفس 
والعقل » وني امجازاة على الافعال » خيرها وشر‌ها » dy‏ كثير من 
الامور الدنية وانحلقية والمنطقية » اردت » في gl‏ هذه ان اشرع 
في الجمع بين رأییہما » والابانة ما يدل عليه فحوى قولیهعا » ليظهر 
الاتفاق بين ما كانا يعتقدانه » ويزول الشك والارتیاب عن قلوب 
الناظرين في كتا » ob‏ مواضع الظنون ومداخل الشكوك في 
مقالاتهها » لان ذلك من اهم ما یقصد بيانه » وانفع ما يراد شرحه 
وايضاحه »> اذ الفلسفة حد ھا وماہیتہا آنها del‏ بالموجودات بما هي 
موجودة »> وكان هذان ال حکمان هما مبدعان للفلسفة » ومنشئان 
لاوائلها واصوطا » ومتمان لاواخرها وفروعهاء وعلیہما العول في قليلها 
وكثيرها » واليهما المرجع في يسيرها وخطيرها » وما يصدر عنما »> في 
كل فن ۰ انما هو الاصل المعتمد عليه > لحلوه من الشوائب 
والکدر . بذلك نطقت الالسن » وشهدت العقول » ان لم يكن من 
الکافت فن الاكثرين من ذوي الالباب الناصعة» والعقول الصافية ... 


جاع العقلاء حجة 


فأما أن يكون رأي الجميع » او الاكثرين » واعتقادهم في 
هذين الحكيمين أنہما المنظوران» والامامان المبرزان في هذه الصناعة» 


rr 


الفاراي ج ۱ ه 


سنیفاً مدخولاً > فذلك بعيد عن قبول العقل اياه وإذعانه له » . 
لاتا u‏ ليس شيء من الحجج اقوى وانفع واحكم من 
شهادات المعارف ا ختلفة بالشيء الواحد » واجتّاع ol VI‏ الكثيرة ء 
اذ العقل » عند الجميع » حجّة . ولاجل ان العقل رما ينُخَيّل 
اليه الثیء بعد الشىء على خلاف ما هو cado‏ من جهة تشابه 
العلامات الستدل" بها على حال الشيء ۰ احتيج الى اجناع عقول 
كثيرة مختلفة . فها اجتمعت ۰ فلا حجة اقوی » ولا يقين احکم من 
ذلك . 

ثم لا apy UA‏ اناس كثيرة على آراء مدخولة » فان 
الجاعة المقلدين لري واحد . ax.‏ عقلر واحد » والعقل الواحد 
رعا بخطأً في الشيء الواحد » ... لا سپا اذا لم يتدبر الرأي » الذي 
يعتقده » راا ولم ينظر فيه بعين التفتيش والمعاندة . وان حسن 
الظن بالشيء ۰ او الاهمال في البحث » قد بغطي » ويعمي ء 
bts‏ . 

واما العقول ال ختلفة » اذا اتفقت بعد تأمل مها » وتدرب » 
وبحث ۰ وتنقير » ومعاندة ء وتبكيت » واثارة الاماكن المتقابلة » 
فلا شیء اصح مما اعتقدته » وشهدت به » واتفقت عليه . 
وحن مجد الالسن الختلفة متفقة بتقديم هذين الحكيمين » وف 
التفلسف بہما تضرب الامثال» واليهما يساق الاعتبار» وعندهما يتناهى 
الوصف بالحكم العميقة » والعلوم اللطيفة »والاستنباطات العجيبة 
والغوص ني المعاني الدقيقة الودية فی كل شيء الى ا حض والحقيقة . 

واذا كان هذا هكذا فقد بقی ان یکون في معرفة الظاتین 
0 


ví 


قدم العالم وحدوثه 

من ذلك ايضاً امر العالم وحدوثه » وهل له صانع هو ale‏ 
الفاعلية ام لا . 

Us‏ بظن" بارسطوطالیس انه یری ان العالم Es‏ > وبافلاطون 
انه بری ان العالم حادث . 

فأقول : ان الذي دعا هؤلاء الى هذا الظن القبيح الستنکر 
بارسطوطالیس الحكيم هو ما قاله في AS‏ «طوبیقا » ... Ky‏ 
دعاهم الى ذلك الظن ايضاً ما یذ کره في كتاب « السماء والعالم ٠...)‏ 
ومن نظر في اقاویله في الربوبية » في الکتاب العروف بائولوجیا » 
Coe ¢‏ عليه امره في اثباته الصانع المبدع لهذا nn‏ فان الامر 
في تلك الاقاويل اظهر من ان تخفی » وهناك تبینن ان Aal‏ ابدعها 
الباري » “de‏ ثنائه » لا عن شيء .. 


ga 


ومن ذلك الصور ee‏ افلاطون أنه باه 
وارسطو على خلاف al‏ فیا . 
صورًا Bot‏ في عالم الاله »> وربما Alam‏ المثل الاغیة ء وانہا لا 
تدثر ولا تفسد » ولکنہا ASL‏ » وان الذي بدثر ويفسد انما هی هذه 
الوجودات الى هی کائنة . 

وارسطو ذكر في حروفه » في ما بعد الطبيعة » كلاماً شتع 
فيه على القائلين JL‏ والصور » التي يقال انها موجودة » قائمة في 
Je‏ | 


Yo 


وقد نجد ان ارسطو ء في كتابه في الربوبية » ا معروف باثولوجياء 
يثبت الصور الروحانية »> ويصرح بانها موجودة في عالم الربوبیة . 

فلا تخلو هذه الاقاويل ء اذا أخذت على ظاهرها » من احدى 
ثلاث حالات : إما ان یکون بعضها مناقضاً بعضها ء واما ان يكون 
بعضها لارسطو وبعضها لیس له ء واما ان يكون لها معان وتأويلات 
تتفق بواطنها ء وان اختلفت ظواهرها ء فتتطابق عند ذلك وتتفق . 

Lb‏ ان یظن بارسطو ء مع براعته وشدة يقظته » وجلالة هذه 
ote bul‏ — اعني الصور الروحانية ‏ ء انه يناقض نفسه في 
es‏ واحد » وهو dell‏ الربوبي > das‏ مستنکر ۰ 

وأما ان بعضها لأرسطو » وبعضها ليس له ۰ فهو آبعد Var‏ 
اذ الكتب الناطقة بتلك الاقاويل اشهر من ان يظن ببعضها انه 
منحول . 

فبقي ان یکون ها تأويلات ومعان » اذا کشف عنا » ارتفع 
الشك والحيرة . 

فنقول : انه » لا كان الباري ... Prey ole‏ هذا العال 
ane‏ ما فيه » فواجب ان OS‏ عنده bye‏ ما يريد ا جاده » في 
ذاته ... 

Lab,‏ فان ذاته e‏ لما كانت باقية لا يجوز عليها التبدل 
والتغيّر » فا هو e‏ ايضاً كذلك باق غير داثر ولا متغير . 

ولو لم يكن الموجودات . صور" وآثار في ob‏ الموجد اي 
الرید » فا الذي كان يوجده ؟ وعلى اي مثال ينحو با يفعله » 
ويبدعه ؟... فعلى هذا Bk GA‏ ان St‏ وتصور اقاويل 


۳۹ 


اولك الحكاء في ما اثبتوہ من الصور الا یة » لا على انها اشباح 
قائمة في اماکن خارجة عن هذا العالم .. 


الثواب والعقاب. 


وما یظن" بالحكيمين » افلاطون وارسطو » انہما لا يريانه » ولا 
يعتقدانه » ام abla‏ والثواب والعقاب » وذلك وهم فاسد ler‏ 

فان ارسطو صرح Be‏ ان المكافأة واجبة في الطبيعة . 
وقول > في رسالته » gl‏ كتبها كتبها الى والدة الاسکندر » حين بلغها 
نعيه »> وجزعت عليه » وعزمت على EIKE‏ بنفسها ... : Ola‏ 
الاسكندر العظيم من افضل ور الماضين ... الاسكندر اشهر 
الاضین عو دلائل" » anol‏ ذکرا Es‏ حياة » 
واسلمهم وفاة . يا والدة الاسكندر > ان كنت مشفقة على العظیم 
اسكندر ؛ فلا تكسين ما يبعدك عنہ » ولا تجابي على نفسك ما 
يحول بينك وبينه »> حين الالتقاء في زمرة الاخيار» واحرصي على 
ما يقربك منه » واول ذلك توليك بنفسك الطاهرة pl‏ القرابين في 
هيكل on‏ 

فهذا » وما یتلوه من کلامه ء يدل دلالة واضحة على انه 
كان يوجب المحازاة ¿zas‏ 

واما افلاطون فانه اودع آخر كتابه في السياسة القصة الناطقة 
بالبعث والنشور » والحكم ء والعدل » والميزان » وتوفية الثواب 
والعقاب على الاعمال » خيرها وشرها . 
)١‏ ديوس لفظ يراي يمني الله » وایراد اللفظ اليوناني مع وجود افظ ge‏ يقابله » 


محاولة” من واضع الرسالة Lal Y‏ بانه ينقل » ودايل لنا على ان الرسالة منحولة . 
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DAS 


الوجود الاول 


الوجود الاول هو السبب الاول لوجود سائر الوجودات كلها . 
وهو بريء من جميع انحاء النقص ؛ وکل ما سواه فلا محلو من ان 
يكون فيه شيء من انحاء النقص ‏ اما واحد! واما اكثر من واحد.. 
واما الاول فهو خلو من UE‏ كلها » فوجوده افضل الوجود ء 
واقدم الوجود ¢ ولا ES‏ ان يكون وجود افضل ولا اقدم من وجوده 4 
وهو من فضيلة الوجود في اعلى ا حائہ ۰ ومن کال ا ٤‏ 
الراتب . ولذلك Y‏ عکن ان يشوب وجوده وجوهره عدم" Kel‏ 
ولا يمكن ان یکون له وجود بالقوة » ولا على نحو من الاحاء . ولا 
امكان ان لا يوجد ولا بوجه ما من الوجوه . فلهذا هو ازلي » دائم 
الوجود يجوهره وذاته » من غير ان يكون به حاجة في ان يكون ازلياً 
الى شيء آخر يمد بقاءه » بل هو بجوهره كاف ني بقائه ودوام 
وجوده . ولا عکن ان یکون وجود So!‏ مثل وجوده » ولا La!‏ 
في مثل مرتبة وجوده وجود عکن ان يكون له او یتوفر عليه . 

وهو الوجود الذي لا عکن ان يكون له سبب به او عنه او 
له كان وجوده . فانه ليس عادة » ولا قوامه في مادة » ولا في 
موضوع اصلا » بل وجوده خلو من کل bole‏ » ومن کل موضوع . 
ولا ایضاً له صورة ء لان الصورة لا عکن ان تكون الا في مادة . 
ولو كانت له صورة » GIN‏ ذاته مؤتلفة من مادة وصورة. ولو 
كان كذلك لكان لقوامه بجزعیہ اللذين منہما ائتلف » ولكان لوجوده 
سبب » فان كل واحد من اجزائه سبب لوجود جملته » وقد وضعنا 


١ 


انه سبب اول . ولا Lal‏ لوجوده غرض وفاية حى OS‏ وجوده 
انما لیم تلك الغاية وذلك الغرض » ولا لكان يكون ذلك سبباً ما 
لوجوده ء فلا یکون سپا اولاً . ولا La!‏ استفاد وجوده من شيء 
اخر اقدم منه » وهو من ان يكون استفاد ذلك مما هو دونه ابعد . 


تفي الشريك عنه تعالى 


وهو مباين بجوهره لكل ما سواه » ولا عکن ان یکون الوجود 
الذي له لشيء آخر سواه » لان كل ما وجوده هذا الوجود لا يمكن 
ان OS‏ بینه وبین شيء آهر » له Las‏ هنا لکوت “tole‏ 
Suet‏ + ولا تخایر hol‏ فلا ob OS‏ بل يكون هناك ذات 
واحدة فقط e‏ لانه ان كانت lg‏ مباينة » کان الذي LU‏ به 
غير الذي اشترکا فيه » فیکون الشيء الذي باين به کل واحد 
منهما الآخر »> جزعا مما به قوام وجودهما ء والذي اشتركا فيه هو 
الجزء الآخر » فيكون كل واحد منہما منقسماً بالقول » ويكون 
كل واحد من wee‏ سبباً لقوام ذاته . فلا يكون اولا » بل OS‏ 
هناك موجود آخر اقدم منه » هو سبب لوجوده وذلك محال . 

وان كان ذلك الآخر هو الذي فيه ما باين به هذا ء ولم يكن 
ي هذا شيء يباين به ذلك - الا بعد الشيء الذي باين به ذلك 
لزم ان OS‏ الشيء » الذي به باين ذلك الآخر هذا ء هو الوجود 
الذي حص ذاك . ووجود هذا مشترك لما » فاذًا ذلك الآخر وجوده 
oe OS‏ من شيء يخصه » ومن شيء يشارك به هذا . 
فليس اذا وجود ذاك هو وجود هذاء بل ذات هذا بسيط غير 
منقسم » وذات . ذلك منقسم . فلذلك اذا جزعان )ا قوامه . 


۲ 


فلوجوده اذا سبب . فوجوده اذا دون وجود هذا وانقص منه . فليس 
هو اذا من الوجود نی الرتبة الاول . 

وايضاً فانه لو كان مثل وجوده في النوع خارجاً عنه De gy‏ 
ہے الود و اع لان ان يوجد 
خارجاً عنه وجود من نوع وجوده » وذلك في اي شي ء كان ء لان 
اتام في العظم ہو ما لا يوجد عم خارجاً عنه ء ولتام في الال 
هو الذي لا يوجد حمال من نوع حماله خارجاً عنه » وكذلك التام 

a‏ جوهره خارجاً عنه » وكذلك 
كل ما كان من الاجسام ت تاماً لم Se‏ ان يكون من نوعه شيء 
آخر غيره » مثل الشمس والقمر وكل واحد من الكواكب الاخر . 
واذا كان الاول تام الوجود » لم GS‏ ان يكون ذلك الوجود لشي ء 
آخر غيره . فاذا هو منفرد بذلك الوجود وحده"» فهو واحد من 


, اة‎ ode 


الاول عاقل » عالم 


انه ليس dole‏ » ولا مادة له بوجه من الوجوه . فانه بجوهره 
عقل بالفعل ء لان الانع للصورة من ان تکون عقا » وان تعقل 
بالفعل » هو الادة الي فہا بوجد الثي ء » فی کان الشي ء 5 
وجوده غير محتاج الى مادة » كان ذلك الشيء fad Sie‏ . وتلك 
حال الاول . فهو اذ Je‏ بالفعل . وهو gine Lal‏ جوهره » 
فان المانع ايضاً للشيء من ان يكون بالفعل معقولاًٴ هو المادة . وهو 
-- - ت09" > لان الذي هويته: عقل ليس تاج 


Y 


في ان يكون معقولا الى ذات اخرى خارجة as‏ تعقله » بل هو 
بنفسه يعقل ذاته » فيصير عا يعقل من ذاته عاقلاً وعقلاً بالفعل» 
Ob,‏ ذاته تعقله معقولا بالفعل . وكذلك لا يحتاج في ان يكون 
Sie‏ بالفعل ء ley‏ بالفعل » الى ذات يعقلها ويستفيدها من 
خارج ء بل يكون Mie‏ وعاقلاً بان يعقل ذاته .. فان الذات الي 
تعقل هي التي تعقل » فهو عقل من جهة ما هو معقول . فانه 
عقل » وانه معقول » وانه عاقل » وهى كلها ذات واحدة » وجوهر 
واحد غير منقسم ... 

وكذلك ال حال في انه dle‏ ۰ فانه لیس يحتاج ۰ في ان يعلم 
الى ذات اخری » يستفيد بعلمها الفضیلة » خارجة عن ذاته » ولا 
في ان يكون معلوماً الى ذات اخری تعلمه » بل هو مکتف بجوهره 
في ان يعلم ویعلم . ولیس علمه بذاته شيا سوی جوهره » فانه 
سے میم تر وو تی جو وله ہت مھت 


¢ 


جال الاول ولذته' ١‏ 


الال ely‏ والزينة »> في كل موجود » هو أن يوجد وجوده 
الافضل » ety‏ له کاله الاخیر . 

واذا كان الاول وجوده افضل الوجود ۰ فجاله فائت SL‏ كل 
ذي جال » وكذلك زينته وببهاوئه. ثم هذه كلها له في جوهره 
وذاته » وذلك في نفسه » وعا يعقله من ذاته . واما نحن فان Wla‏ 
وزينتنا ben;‏ هي لنا باعراضنا لا بذاتنا » وللاشياء حارجة ls‏ 


Ser 
. تصرفنا احياناً في وضع العناوين لكي تطابق ما ابقينا من النص‎ )١ 


٤ 


لا في جوهرنا . SIL)‏ فيه SIS‏ ليسا هما فيه سوى ذات واحدة . 
وكذلك سائرها . 

واللذة والسرور ولغبطة اعا ينتج ویحصل اكثر بان يدرك 
Jal‏ والاببى والازين بالادراك الاتقن والاتم. فاذ كان هو 
ge‏ في النباية والابہی والازين » فادراكه لذاته الادراك الاتقن 
في الغاية » وعلمه يجوهره العلم الافضل على الاطلاق ء وللذة الي 
Ib‏ ا الاول لذة لا نفهم نحن US‏ ولا ندري مقدار عظمها 
الا بالقياس والاضافة الى ما نجده من اللذة » عندما نکون قد ادركنا 
ما هو عندنا ال «Stoll‏ واتقن واتم » اما باحساس او 
تخیل او بعلم عقلي . فانا عند هذه ا حال بحصل لنا من اللذة 
ما نظن انه فائت لكل لذة في «ll‏ ونکون حن عند انفستا 
مغبوطين يا نلنا من ذلك غاية الغبطة » وان كانت تلك ا حال منا 
يسيرة البقاء > سريعة الدثور . فقياس علمه هو ء وادراكه الافضل 
من ذاته والاحل والاہی » الى علمنا. نحن وادراكنا Ga‏ والابہی 
عندناء هو قياس سروره ولذته واغتباطه بنفسه الى ما ينالنا من اللذة 
والسرور والاغتباط بانفسنا. Sly‏ كان لا نسبة لادراكنا نحن الى 
ادراكه » ولا لمعلومنا الى معلومه e‏ ولا للاحمل عندنا الى GAM‏ من 
ذاته ‏ وان كانت له نسبة فهى نسبة ما يسيرة ‏ فاذن لا نسبة 
لالتذاذنا وسرورنا راضاطا N‏ للاول من ذلك © وان 


كانت له نسبة فهى نسبة يسيرة جدا. 


go 


. لاغاية IM‏ من lel‏ العالم 


الاول هو الذي عنه وجد . ومتى وجد للاول الوجود الذي هو 
له » لزم ضرورةة: ان يوجد عنه سائر الموجودات ... ووجود ما 
يوجد عنه انما هو على جهة فيض وجوده لوجود شيء آخر ۰ وعلى 
ان “apy‏ غيره فائض" عن وجوده هو . فعلى هذه الجهة لا يكون 
وجود” ما يوجد عنه Tye‏ له بوجه من الوجوه » ولا على انه غاية 
لوجود GY!‏ ... فالاول ليس وجوده لاجل غیرہ » ولا يوج به 
غيره حتى يكون الغرض من وجوده ان ayy‏ سائر الاشياء » فيكون 
لوجوده Law‏ حارج عنه » فلا یکون اولا . ولا ايضاً باعطائه ما سواه 
الوجود ينال كالا لم يكن له قبل ذلك » خارجاً ما هو عليه من 
الکال » کا ينال من بجود de‏ او شيء اخر» فيستفيد بما يبذل 
E‏ لله گنت ان se‏ سنا ھی ذلك من sell‏ 
فهذه الاشياء كلها .محال ان تكون ف الاول » لانها تسقط اوليته 
وتقدامہ » وجعل one‏ اقدم منه » وسبباً لوجوده » بل وجوده لاجل 
ذاته » ویلحق .جوهره ووجوده day‏ ان يوجد عند غيره . فلذلك 
وجوده الذي به :فاض الوجود الى ane‏ هو في جوهره » ووجوده ء 
الذي به تجوھرہ .في ذاته » هو بعينه وجوده الذي به des‏ وجود 
غيره عنه . 


افيض 
يفيض من الاول وجود الثاني . 
مادة . فهو يعقل ذاته » ويعقل الاول . وليس ما يعقل من ذاته 


٦ 


هو شيء غير ذاته . فیا يعقل من الاول يازم عنه وجود ثالث » 
وبما هو متجوهر بذاته ء التي نخصه ء يلزم عنه وجود السماء الاول. 

والثالث ايضاً وجوده لا في مادة » وهو بجوھرہ عقل » وهو يعقل 
ذاته » ویعقل الاول . فيا يتجوهر به من ذاته » الي نخصه » يلزم 
عنه وجود كرة الكواكب الثابتة . وبما يعقله من الاول يلزم عنه 
وجود رابع . 

Lal lin‏ لا في مادة . فهو يعقل ذاته ويعقل الاول . فا 
يتجوهر به من ذاته » الي نخصه ؛ يلزم عنه وجود كرة زحل . وبا 
يعقله من الاول يلزم عنه وجود خامس . 

وهذا ان حامس ايضاً وجوده لا ي مادة . فهو يعقل ذاته » ويعقل 
الاول . فما يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة المشتري » وبما 
يعقله من الاول يلزم عنه وجود سادس . 

وهذا Lal‏ وجوده لا في مادة. وهو يعقل ذاته » ويعقل 
الاول . فيا يتجوهر به من ذاته » يلزم عنه وجود كرة المريخ » وعا 
یعقله من الاول يلزم عنه وجود سابع . 

وهذا ايضاً وجوده لا في مادة . وهو يعقل ذاته ويعقل الاول . 
فیا يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة الشمس . وبما يعقل 
من الاول » یلزم عنه وجود امن . ٠‏ 

وهذا ايضاً وجوده لا في مادة. ويعقل ذاته » ويعقل الاول . 
فما يتجوهر به من ذاته » التي تخصہ ؛ يلزم عنه وجود كرة الزهرة . 
وبما يعقل من الاول يلزم عنه وجود تاسع . 

وهذا ايضاً وجوده لا في مادة . فهو يعقل ald‏ ويعقل الاول . 


tv 


فها يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة عطارد . وعا یعقل من 
الاول يلزم عنه وجود عاشر . 

وهذا ايضاً وجوده لا فی مادة. وهو يعقل ذاته ویعقل الاول . 
فا يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة القمرء وبما يعقل من 
الاول يازم عنه وجود حادي عشر . 

وهذا الحادي عشر هو Lal‏ وجوده لا في مادة. وهو يعقل 
ذاته ويعقل الاول . ولكن عنده ينتهي الوجود » الذي لا حتاج ما 
يوجد ذلك الوجود الى مادة وموضوع اصلا . وهي الاشياء المغارقة › 
الي هي في جواهرها عقول ومعقولات . وعند كرة القمر ينتهي وجود 
الاجسام السماوية » وهي الي yas‏ تتحرك دور 


الادة والصورة 

کل واحد من Vode‏ قوامه من شيئين : احدهما منزلته منزلة 
خشب السرير » والآخر منزلته منزلة خلقة السرير » فا منزلته 
ا حشب هو ا ادة وامیوی » وما منزلته خلقته فهو الصورة واطيئة . 
وما جانس هذين من LEM‏ فالادة موضوعة لیکون بها قوام الصورة. 
والصورة لا عکن ان يكون ھا قوام ووجود بغیر ا مادة . فالادة وجودها 
لاجل الصورة » ولو لم تكن صورة ما موجودة لما كانت الادة . 
والصورة وجودها » لا لتوجد بها المادة » بل ليحصل الجوهر التجسم 
جوهرا بالفعل . فان کل نوع انا حصل موجود" بالفعل » وبا کل 
وجودية » اذا Cher‏ صورته . وما دامت مادته موجودة دون 

)١‏ اي الاجسام الطبيعية 


۸ 


صورته » فانه اعا هو ذلك النوع بالقوة » فان. خشب السرير» 
ما دام بلا صورة السرير » فهو سرير بالقوة » وانما يصير سريرا 
بالفعل اذا Chem‏ صورته في مادته . وانقص وجود ي Pehl‏ 
بمادته » وا کل وجوديه هو بالصورة .. ۱ 

والاسطقسات اربع » وصورها متضادة . ومادة كل واحدة منہا 
قابلة لصورة ذلك الاسطقس » ولضدها. ومادة كل واحدة مہا 
مشتركة للجميع » وهي مادة ها ولسائر الاجسام الاخر » الي تحت 
الاجسام السهاوية » لان سائر ما تحت السماوية ES‏ عن 
الاسطقسات . ومواد الاسطقسات ليست ما مواد » فهي الواد الاو 
المشتركة لکل ما تحت السماویة ... 

وترتیب هذه الوجودات هو ان تقدم اولاً أخسها » ثم 
الافضل فالافضل ال ان تنتهى الى افضلها » الذي لا افضل منه . 
فاخسها الادة الاولى المشتركة ء والافضل Yo‏ الاسطقسات ؛ مم 
المعدنية » ثم النبات ‏ ثم الحيوان غير الناطق » ثم ا حیوان الناطق . 


حدوث للادة والصور 
وللاجسام السماویة كلها ايضاً طبيعة مشتركة » وهي الي با 
صارت تتحرك كلها بحركة الجسم الاول منها > WS‏ دورية في اليوم 
والليلة ... وبينها ايضا تباین في جواهرها من غير تضاد » مثل 
مباينة زحل للمشتري » وکل كوكب لكل كوكب » وکل BS‏ 
- فيلزم عن الطبیعة المشتركة الى A‏ وجود الادة الاول المشتركة 
0 للاجسام :السماویة » 


۹ 


dla كثيرة‎ ee) er جواهرها‎ I وعن‎ » yá la لکل‎ 
... الجواهر‎ 

فيحدث YI‏ الاسطقسات ء ثم ما جانسها وقاربها من الاجسام 
مثل البخارات واصنافها ... 

ثم تفعل Dis‏ الاجسام السماوية» ويفعل بعضها في بعض ... 
فيازم عنہا وجود سائر الاجسام . فتختلط اولا الاسطقسات بعضها 
مع بعض » فيحدث من ذلك اجسام كثيرة متضادة » ثم مختلط 
هذه المتضادة بعضها مع بعض فقط » وبعضها مع بعض وع 
الاسطقسات » فیکون ذلك اختلاطاً ثانياً بعد الاول » فيحدث من 
ذلك ايضاً اجسام كثيرة متضادة الصور ... 

المعدنيات تحدث باختلاط اقرب الى الاسطقسات واقل ترکیباً 
ویکون Wan‏ عن الاسطقسات برتب اقل . ويحدث النبات باختلاط 
اكثر مها تركيباً » وابعد عن الاسطقسات برتب اکثر . واديوان 
غير الناطق يحدث باختلاط اكثر تركيباً من النبات . والانسان 
وحده هو الذي بحدث عن الاختلاط الاخير . 


اذا حدث الانسان فاوّل ما حدث فيه القوة" » الى بها یتغذی» 
ثم »> من بعد ذلك » القوة التي بها بحس الملموس » مثل ا حرارة 

والبر ودة وسائرها » والثي بها بحس" الطعوم » والثي بها بحس" الروائح» 
)١‏ في الاسطقسات وهي العناصر الاربعة : الماء واغواء والتراب والنار. 


ab‏ ببا بحس" الاصوات » ولتي ببا Gat‏ الالوان والبصرات کلها 
مثل الشعاعات . 

وحدث مع Al‏ نزوع الى ما بحسه » فیشتاقه او 
يكرهه . 

ثم Gut‏ فیه۲» بعد ذلك » قوة” اخری بحفظ بها ما ارتسم 
في نفسه من ا حسوسات » بعد غيبتها عن مشاهدة الحواس لما » وهذه 
هي القوة المتخيلة . فهذه تركب المحسوسات بعضها الى بعض » 
وتفصل بعضها عن بعض » تركيبات وتفصيلات متلفة » بعضها 


= 


كاذبة » وبعضها صادقة » ويقترن بها نزوع نحو ما يتخيله . 

ثم » من بعد ذلك » بحدث فيه" القوة الناطقة ء التي بها يمكن 
ان يعقل المعقولات » وبا بميز بين الجميل والقبیح » وبا بحوز 
الصناعات والعلوم » ويقترن بها ايضاً Megs‏ نحو ما يعقله . 

فالقوة الغاذية » منها قوة واحدة رئيسة » ومنها قوی رواضع ھا 
وخدم . فالقوة الغاذية الرئيسة هي من سائر اعضاء البدن في القلب» 
والرواضع واللخدم متفرقة في ساثر الاعضاء ... مثل المعدة والكبد 
والطحال ... 


o 
والقوة الحاسة » فيها رئيس وفہا رواضع . ورواضعها هي هذه‎ 
d » الحواس ا حمس المشهورة عند الجميع » التفرقة في العينين‎ 
سائرها . وكل :واحد من هذه اللحمس يدرك احساساً‎ y » الاذنين‎ 
. بريد ان يقول : الاحساس بالحواس‎ )١ 
۱ . ؟) في الانسان‎ 
7 التخيل » وعن الادراك العمل‎ ges » التزوع عن الاحساس‎ bis (y 


o\ 


ما خصه . در کر لوت جو یہہ 
باسرها » e‏ هذه اللحمس هی منذرات تلك » وکان هولاء 
اصحاب اخبار » کل" واحد منهم موكل يجنس من الاخبار » وباخبار 
ناحية من نواحي المملكة » «الرئيسة'١ LS‏ هي الملك » الذي عنده 
تجتمع اخبار نواحي مملكته من عند اصحاب اخباره . والرئيسة من 
هذه ايضاً هي في القلب . 

والقوة المتخيلة .ليس فا رواضع متفرقة في اعضاء اخر » بل 
هي واحدة» وهي La!‏ ف القلب . وهي Lat‏ المحسوسات”' بعد 
غيبتها عن الحس . .وهي بالطبع حا كمة على المحسوسات » ومتحکمة 
عليها » وذلك اما تفرد بعضها عن بعض » I‏ بعضها الى 
بعض تركيبات مختلفة يتفق .في بعضها | 
de‏ بعضها ان تكون مالفة المحسوس . 

o 

واما القوة :الناطقة فلا رواضع. ولا خدم لما من نوعها في سائر 

الاعضاء » بل انما رئاستها ¡de‏ سائر القوى"... 
ت 

والقوة النزوعية وهي التي تشتاق الى الشيء وتكرهه ... وهذه 
ial‏ هي التي OS . tn‏ الارادة » فان الارادة .هي نزوع | 
a ee‏ و بالتخيال ء واما E‏ 
الناطقة » AS Soy‏ انه fay‏ ان dy‏ او a‏ والتزوع قد 

. هى الحاس المشترك‎ )١ 


. اي صور احسوسات‎ (r 
. والمتخيلة‎ .» ill e الخاذية‎ ۳ 


oY 


+ الشي‎ des ۳ . شيء ما » وقد يكون الى عمل تيغ ما‎ de الى‎ OS 
قد يكون بالقوة الناطقة» وقد يكون با متخیلةء وقد یکون بالاحساس.‎ 


كيف تعقل القوة الناطقة 


العقولات » الى شأنها ان ترتسم ني القوة الناطقة » منها العقولات 
الي هي في جواهرها عقول بالفعل » ومعقولات بالفعل » وهي الأشياء 
البريئة من المادة . ومنها المعقولات التي ليست ale‏ معقولة بالفعل» 
مثل الحجارة وا ٹوٹ مه کل ما هو e‏ 
فان هذه لست عقولا بالفعل ولا معقولات بالفعل . 

Na العقل الانسايي ... فانه ... بالقوة عقل ء. وغقل‎ Ll, 

الاشیاء الي ¿ala ٤‏ » او ھی مادة ...6 معقولات بالقوة 6 
ويمكن ان تصير معقولات بالفعل . ولیس 3 جواهرها كفاية في ان 
تصير من تلقاء انفسها معقولات بالفعل . ولا ٤ La!‏ القوة 
الناطقة ... » بل حتاج(۱ ان تصير Mie‏ بالفعل الى شيء آخر 
ینقلها من القوة الى الفعل . وانما تصير عقلاً بالفعل » اذا حصلت 
فا العقولات . وتصير المعقولات » الى بالقوة » معقولات بالفعل » 
اذا حصلت معقولة اعقل بالفعل . as‏ تحتاج!' ال شي ۶ a‏ 
ينقلها من القوة الى ان يصيرها بالفعل . والفاعل » .الذي ينقلها من 
القوة الى الفعل » هو ذات ما جوهره عقل ما بالفعل ء ومفارق 
المادة . فان ذلك العقل يعطى العقل الميولاني : الذي هو بالقوة 
عقل » شيئاً ما عنزلة الضوء الذي تعطيه الشمس البصر e‏ لان 


. اي القوة الناطقة‎ )١ 


oY 


منزلته من العقل افيولاي منزلة الشمس من البصر... فلذلك سمي 
العقل الفعال ... ویسمّی العقل ا یولانی العقل المنفعل . واذ 
حصل » في القوة الناطقة ء عن العقل الفعال » ذلك الثیء الذي 
ناس سا رت لی من A‏ کان 
الى هى عفوظة في القوة المتخيلة > معقولات في القوة الناطقة . 
وتلك هي المعقولات الاولى » التي هي مشتركة الجميع الناس » مثل 
ان الكل اعظ من ابلزء ‏ وان المقادير المساوية للشيء الواحد 
متساوية . 

العقولات الاول المشتركة ثلاثة اصناف : صنف اوائل” للهندسة 
العلمية »> وصنف اوائل يُوقف بها على الجميل والقبیح le‏ شأنه 
ان يعمله الانسانء وصنف اوائل يستعمل ني ان بها احوال 
الوجودات» الي ليس شأنها ان يفعلها الانسان > ومبادیہا ومراتبها > 
مثل السموات والسبب الاول » Slay‏ البادی الاخر » وما فا ان 
حدث عن تلك البادی . 


الارادة والاختیار 


عندما حصل هذه العقولات للانسان » بحدث له بالطبع تأمل 
وروية وذكر وتشوق الى الاستنباط » ونزوع الى بعض ما عقله » 
وشوق اليه وا لی بعض ما بستنبطه » او کراهته . 

والنزوع الى ما.ادرکه بالجملة هو الارادة . فان كان ذلك عن 
احساس او تخيل سمي بالاسم العام » وهو الارادة . وان كان ذلك 
عن رويّة » او عن نطق في الجملة » سمي الاختيار » وهذا يوجد 


of 


في الانسان خاصة . واما النزوع عن احساس او JE‏ فهو ايضاً 
في سائر ال لوان . 


السعادة 


حصول العقولات YY‏ للانسان هو استکاله الاول . وهذه 
العقولات انما جعلت له بستعملها في ان پصیر في استکاله الاخبر . 
وذلك هو السعادة » وهی ان تصير نفس الانسان من الكال في 
الوجود الى حبث لا تحتاج في قوامها الى مادة . وذلك ان تصير في 
Ar‏ الاشیاء البريئة عن الاجسام e‏ وئی dla‏ الجواهر الفارقة للمواد » 
وان تبقی على تلك ا حال ¿Dal Tél‏ الا ان رتبتها QS‏ دون 
رتبة العقل الفعال . 

kb‏ تبلغ ذلك بافعال ما ارادية » بعضها افعال فكرية » وبعضها 
افعال ہدنیة ... الافعال الارادية » الي تنفع في بلوغ السعادة » 
هي الافعال الحميلة » والميئات والملكات الي تصدر عن هذه 
الافعال هی الفضائل ... والافعال Sl‏ تعوق عن السعادة هي 
«sy cll‏ سس IE‏ ونکت he‏ ا 
OS‏ هذه الافعال » هي التقائص والرذائل ALE‏ 


المتخيلة 
القوة ا متخیلة متوسطة بين ا حاسة وبين الناطقة . وعندما تکون 
رواضع”؟ الحاسة كلها تحس بالفعل » وتفعل افعالها > تكون القوة 


6 يعي هذا ان لا معاد للاجسام . 
(r‏ هي الحواس ¿gl‏ 


المتخيلة منفعلة عنہا »> مشغولة بما تورده الحواس عليها من ا حسوسات ؛ 
وترجه فها » وتكون هی Lal‏ مشغولة بخدمة القوة الناطقة » وبارفاد 
القوة انز وعية . ۱ 

فاذا صارت ا حاسة والنز وعیة والناطقة على کالاتہا الاول » بان 
لا تفعل افعافا » مثل ما یعرض عند حال الوم » انفردت القوة 
المتخيلة پنفسها فارغة" عا تجددہ الحواس Ulla Ye‏ من رسوم 
احسوسات » وتخلت عن خدمة القوة الناطقة والنزوعية » فتعود الى 
ما تجده عندها من رسوم ا حسوسات محفوظة باقیة » فتفعل فيا 
بان تركب بعضها الى بعض e‏ وتفصل بعضها عن بعض . 


Uy‏ > مع حفظها رسوم احسوسات وترکیب بعضها الى بعض» 
فعل" ثالث » وهو المحاكاة : فانها خحاصة" من بين ساثر قوی النفس» 
ها قدرة ste de‏ الاشیاء احسوسة » لی تبقی فوظة led‏ 
0٤‏ 2 ی ر کی وتا 
احفوظة عندها ء المحاكية لتلك . واحياناً (SU‏ العقولات . واحياناً 
al‏ الفاذية . Clay‏ تحاکی gal‏ النزوعية . Lal SU,‏ 
ما یتصاد اف البدن عليه من الزاج » فانبا e‏ صادفت مزاج البدن 
Ib,‏ حا کت الرطوبة بترکیب ا حسوسات SE N‏ الرطوبة » Je‏ 
یاه ple US bays Wh.‏ لت este le‏ 
ou‏ باطصسوسات الى شأنها ان (SH‏ ببا اليبوسة ... ab‏ انا 
لا كانت نفسانية »> كان قبوفا لما یفعل فیہا البدن من الزاج على 
حسب ما في طبیعتہا ان تقبله » لا على حسب ما في طبيعة الاجسام 
ان تقبل الزاجات . فان الجسم الرطب » متى فعل رطوبة في جسم 
ما » قبل الجسم التفعل الرطوبة فصار رطباً مثل الاول . وهذه القوة » 


كم 


می او ادا ہر ہر سس یں 
تقبل تلك الرطوبة بما تھا کیہا من ا حسوسات . کا ان القوة الناطقة ء 
می قبلت الرطوبة » فانہا انما تقبل ماهية الرطوبة بان تعقلها » 
ليست الرطوبة نفسها. كذلك هذه القوة » می فعل فيها شيء» 
تبلت lb‏ عن الفاعل علی -حسب ما في جوهرها واستعدادها ان 
تقبل ذلك .. 

ولانہا لیس ها ان تقبل العقولات معقولات » فان القوة الناطقة» 
مى اعطتا العقولات الي حصلت لديا » لم تقبلها كما هي في 
القوة الناطقة » لکن USK‏ بما YT‏ من ا حسوسات . ومتی اعطاها 
البدن الزاج » الذي يتفق ان يكون له في وقت ما ء قبلت ذلك 
الزاج باحسوسات التي تتفق عندها مما شأنها ان SE‏ ذلك 
امزاج . Se‏ اعطیت ee‏ شأنه ان حس » قبلت ذلك احياناً 
كنا اعطیت » واحیاناً بان حاكى ذلك ا حسوس عحسوسات 
آغر ھا کا ۱ 

واذا صادفت!۱ القوة النزوعية مستعدة استعدادا قریباً لكيفية 
ما او هيئة »> مثل غضب او شهوة او لافعالٍ ما ALL‏ » حاكت 
القوة النزوعية بتركيب الافعال الي شأنها ان of‏ عن تلك الملكة... 
ففي مثل هذه » ربما انہضت القوی الراوضع الاعضاء اللحادمة لان 
تفعل في الحقيقة الافعال التي شأنها ان تكون بتلك الاعضاء .. 
فتنبض الاعضاء الى فا القوى الخادمة للقوة النزوعية نحو تلك 
الافعال بالحقيقة . من ذلك ... ریا قام الانسان من نومه فضرب 
آخر » او قام ففر من غير أن يكون هناك وارد من خارج . فيقوم 

6 المتخيلة . 


ey 


ما تحا کیه القوة المتخيلة من ذلك الشيء مقام ذلك الشبيء لو حصل 

وتحا کی ايضاً القوة الناطقة بان SE‏ ما حصل فیہا من العقولات 
الاشاء ای جانا ان تحاکی ہا العقولات + Sead‏ العقولات 
الى ون a:‏ الال » de‏ السبب الاول والاشیاء اقا ليادة 
والسماوات > بافضل ان حسوسات وا کلها » مثل الاشياء ا لحسنة المنظرء 
والعقولات الناقصة باحس ا حسوسات وانقصها » مثل الاشیاء القبيحة 
النظر ... 

والعقل الفعال ... قد يفيض ae‏ على القوة ا متخیلة > فیکون 
للعقل الفعال ني القوة ا متخیلة فعل ما یعطیها احياناً العقولات » الى 
la‏ ان jes‏ في الناطقة النظرية » Ghat)‏ ازئیات احسوسات» 
الي شأنها ان تحصل في الناطقة العملية » فتقبل العقولات با YS‏ 
من ا حسوسات GI‏ ترکنبها هي » وتقبل الحزئيات احياناً بان تتخیلها 
که inh‏ بان شا گرا وتات اس رر کون ما شم 
العقل الفعال للقوة التخبلة من ال جزثیات بالنامات والروئيات Bal‏ 
key‏ بعطہہا من العقولات ... بالکهانات على الاشیاء الاهية . وهذه 
كلها قد تکون في النوم ۰ وقد تکون في اليقظة . الا ان التي تكون 
في اليقظة قليلة > وني الاقل من الناس . فاما التي تكون في النوم 
فاكثرها ا جزثیات » واما العقولات فقليلة . 


oA 


gs 

ان القوة المتخيلة » اذا كانت في انسان ما “hg‏ کال نات 
وكانت ا حسوسات الواردة علیها من خارج Y‏ تستولي عليها استبلاع 
يستغرقها باسرها » ولا خدمتها للقوة الناطقة » ... وكانت حالها عند 
اشتغاها بہذین في وقت اليقظة مثل حاها عند QE‏ منها في وقت 
النوم » وكثير<' من هذه الي یعطیها العقل الفعال فتتخيلها القوة 
المتخيلة ke‏ نحاكيها من ا حسوسات ASM‏ » فان تلك All‏ تعود 
فترتسم ني القوة الحاسة . فاذا حصلت رسومها في الحاسة AS FAM‏ 
انفعلت عن تاك الرسوم القوة الباصرة فارتسمت فيها تلك » فيحصل 

عا في القوة الباصرة منها رسوم تلك فی المواء الضيء الواصل البصر 
فاذا Chem‏ تلك الرسوم ني celal‏ عاد ما في اطواء فیرتسم من رأس 
في القوة الباصرة » التى في العين » وینعکس ذلك الى الحاس المشترك» 
Ei‏ اہ سن گلا RE‏ هار سا 
ما اعطاه العقل الفعال من ذلك مرئياً هذا الانسان . فاذا 
تفقت الي ose‏ بها “gl‏ ا متخیلة تلك الاشیاء حسوسات ی 
ا لمجال «SNS‏ قال الذي يرى ذلك ان لله عظمة ا 
عجيبة » ورأى أشياء عجيبة لا عکن وجود شيء مها في سائر 
الوجودات el‏ . ولا عتنع ان GS‏ الانسان » اذا بلغت قوته 
المتخيلة نہایة الكال » فيقبل » في cake‏ عن العقل الفعال » 
الجزئيات الحاضرة والستقبلة » او محاكياتها من ا حسوسات e‏ ويقبل 
محاكيات المعقولات المفارقة » وسائر الموجودة الشريفة » ويراهاء 


۱( الجملة غير واضحة التركيب 3 OM‏ تقدير » کان « قبل 
» كثير u‏ 


۹ 


فيكون له با abd‏ من العقولات نبوة بالاشياء الالهية . فهذا هو 
اکل المراتب » الي تنتهي اليها القوة المتخيلة » وا کل المراتب التي 
يبلغها الانسان بقوته المتخيلة . 


一 


ودون هذا من یری جميع هذه » بعضها في يقظته » وبعضها 
في نومه » ومن يتخيل في نفسه هذه الاشياء كلها » ولکن لا براها 


qe 


رم 
sales‏ 


ale‏ الموجودات 


المبادئ ۰ التي بها قوام الاجسام والاعراض التي لا » ستة 
اصناف لا ست مراتب عظمى » کل مرتبة منها تحوز صنفاً منها: 
السبب الاول في الرتبة الاول » الاسباب الثواني في المرتبة الثانية » 
fas‏ الفعال في الرتبة الثالثة » النفس في الرتبة الرابعة » الصورة 
ي المرتبة اللحامسة » المادة في الرتبة السادسة. فا في الرتبة الاوى 
منها لا يمكن ان يكون كثيرا » بل واحد! Pas‏ فقط . واما ما في 
کل Bd‏ من ما الاب مرکو جا تا لت هي 
اجساماً » ولا هي ٤‏ اجسام » وهي : السبب الاول » والٹوانی » 
والعقل الفعال . وثلائة هي في اجسام ۰ ولست bl ls‏ 
وهي النفس » والصورة » ¿all‏ والاجسام ستة اجناس : الجسم 
السماوي » والحيوان الناطق » والحيوان غير الناطق ء والنبات » وا لسم 
العدني » والاسطقسات الاربعة » والجملة اجتمعة من هذه الاجناس 
الستة من الاجسام هي العام : 


العقل الفعال 
العقل الفعال فعله العناية بالحيوان الناطق » ld‏ تبليغه 
اقصى مراتب ISI‏ » الذي للانسان ان carlo‏ وهو السعادة 
القصوى » وذلك ان يصير الانسان في مرتبة العقل الفعال Lely.‏ 
يكون ذلك بان Ble fet‏ للاجسام » غير che‏ في قوامه الى 


٣ 


شيء آخر ما هو دونه من جسم ء او مادة » او عرض » وان يبقى 
على ذلك الکال داعاً ... 

والعقل الفعال هو الذي ينبغي أن يقال انه الروح الامين » 
وروح القدس » ویسمی باشباه هذين من الاسماء » ورتبته تسمى 
الملكوت واشباه ذلك من الا ماء . 


النفوس 


Bb‏ في مرتبة النفس من البادیئ كثيرة : منها انفس الاجسام 
| 
الناطق . 

واي للحيوان الناطق هي : القوة الناطقة » والقوة اللزوعیة › 
7 السام 

فالقوة الناطقة هي الي بها بحوز الانسان العاوم والصناعات» 
وبها Ft‏ بين الجميل ولقبیح من الافعال والاخلاق » وہہا Son‏ 
في ما ينبغي ان يفعل او لا يفعل . ويدرك بها » مع هذه ء النافع 
والضار » “LY‏ والموؤذي . والناطقة مها نظرية » ومنبا عملية . والعملية 
مها Cie‏ > ومنہا مرؤية . فالنظرية هي التي بها يحوز الانسان 

ما ليس شأنه ان يعمله انسان Hol‏ والعملية هی الى بها 
يعرف ما شأنه ان aby‏ الانسان بارادته . ولمهنية منها هي الي 
بها تحاز الصناعات والهن BAY.‏ هي التي يكون بها الفكر 
والروبئة في شيء شيء مما Bd‏ ان يعمل او لا يعمل . 

والنزوعية هي الي يكون بها النزوع الانساني بان يطلب الشيء› 


vt 


او يبرب منه » ويشتاقه او يكرهه ء ویوثره او یتجنبه . وہہا يكون 
البغضة LAL‏ والصداقة والعداوة » وا حوف والأمن » والغضب والرضاء 
والقسوة والرحمة » وسائر عوارض النفس . 

والمتخيلة هي الي تحفظ رسوم ا حسوسات بعد غيبتها عن 
الحس » وترکب بعضها الى بعض e‏ وتفصل بعضها عن بعض ؛ 
في اليقظة والنوم » تركيبات وتفصیلات بعضها صادق ؛ وبعضها 
كاذب . وھا » مع ذلك ء ادراك gi‏ والضار » واللذيذ والمواذي » 
دون ا حمیل والقبیح من الافعال والاخلاق . 

7 ئ000 احسوسات ll‏ 
انلمس العروفة عند او WW y‏ والوذي » ولا JE‏ 
الضار والنافع » ولا ا حمیل ولقبیح . 

Lely‏ ا حیوان غير الناطق فبعضه يوجد له القوی الثلاث الباقية 
دون الناطقة » والقوة المتخيلة فيه تقوم مقام القوة الناطقة ني ال حیوان 
الاطق e‏ وبعضه dey‏ له القوة اساسة » والقوة All‏ فقط . 

واما انفس الاجسام السياوية فهي مباينة هذه الانفس في 
النوع ... »> وهي اشرف وا کل وافضل وجودا من انفس انواع 
ا حیوان التي لدينا... ولیس ںی الاجسام السماویة من الانفس 
لا الحساسة » ولا المتخيلة » بل انما ما النفس الى تعقل فقط 
وهي عبانسة في ذلك بعض ا جائسة للنفس الناطقة ٠.‏ 


mitos ILL 


نابت » من مقالة الفارابی ي العقل اهم نصوصها 
ونثبته GA‏ كيف فهم الفارالي ارسطو ء 


وماذا 21 عله . 


اسم العقل يقال على اشياء كثيرة : 

الاول الشىء الذي به يقول الجمهور في الانسان انه عاقل . 

الثاني العقل الذي يردده المتكلمون على السنتهم فيقولون : هذا 
ما يوجبه العقل » وينفيه العقل . 

والثالث العقل الذي يذكره ارسطوطاليس في كتاب البرهان . 

والرابع العقل الذي يذكره في المقالة السادسة من كتاب 
الاخلاق . 

وا حامس العقل الذي يذ كره في كتاب النفس . 

والسادس العقل الذي يذكره في كتاب ما بعد الطبيعة . 

١ 

اما العقل الذي يقول به الجمهور ني الانسان انه عاقل » فان 

مرجع ما یعنون به هو الى التعقل ... 


Y 


واما العقل الذي يردده المتكلمون على السلتهم » فیقولون في 
الشي ء : هذا Amy le‏ العقل او ينفيه العقل » او alu‏ العقل او 
Y‏ يقبله العقل e‏ فانغا یعنون به الشهور في بادئ الرأي عند الجميع » 
فان بادئ الرأي عند الجميع » او الاكثر » يسمونه العقل . 
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۳ 


واما العقل » الذي يذكره ارسطوطاليس في كتاب البرهان ء فانه 
انما يعنى به قوة النفس الى بها محصل للانسان اليقين بالمقدمات 
الكلية الصادقة الضرورية » لا عن قياس Hel‏ » ولا عن فکر 6 
بل بالفطرة والطبع » او من صباه » ومن حيث لا يشعر من این 
حصات وكيف. حصلت . فان هذه القوة جزء ما من النفس prot‏ 
ها المعرفة الاولى » لا Se‏ ولا بتأمل «Mel‏ واليقين بالقدمات 
الي lio‏ الصفة الي ذكرناها » وتلك المقدمات هي (Sol‏ العلوم 
النظرية . 

é 

واما العقل ء الذي يذ كره ي المقالة السادسة من كتاب الاخحلاق» 
فانه يريد به جزء pill‏ الذي بحصل — بالمواظبة على اعتياد شيء 
مما هو في جنس جنس من الامور » وعلى طول نجربة شيء شيء 
ما هو في جنس من الامور على طول الزمان ‏ اليقين بقضایا 
ومقدمات ني الامور الارادية » N‏ شأنها ان توثر او تجتلب ... 


٥ 


اما العقل » الذي یذ کرہ ارسطوطاليس ني كتاب النفس ء فانه 
جعله على اربعة انحاء : عقل بالقوة » وعقل بالفعل » وعقل مستفاد» 
وعقل ‚Js‏ 

فالعقل » الذي هو بالقرة »> هو نفس ele‏ او جزء نفس ؛ 
او قوة من قوی النفس e‏ او شيء ما ذاته See‏ او مستعدة لان 


Ve 


تنتزع ماهيات الوجودات كلها » وصورها دون موادها ء فتجعلها 
كلها صورة ها . وتلك الصور النتزعة عن المواد ليست منتزعة عن 
موادها » التى فيها وجودها » الا ان تصير po‏ ني هذه الذات . 
ls‏ الصور dell‏ عن موادها » الاي dl po‏ هذه الذات » 
هي العقولات . ويشتق ها هذا الاسم من اسم تلك الذات » التي 
انتزعت صور الوجودات » فصارت صورا ها . وتلك الذات شبيبة 
sale‏ تحصل ۳ صورء الا انك اذا توهمت “ale‏ جسمانية » مثل 
شعة ما ء فانتقش فيا نقش ٤‏ فصار ذلك النقش ¿ly‏ الصورة 
في سطحها وعقها » واحتوت تلك الصورة على الادة باسرها » >¿ 
صارت الادة lee‏ کا هى بأسرها هی تلك الصورة » بان شاعت 
فیہا الصورة » قرب وهمك من تفه معنى حصول صور الاشياء 
في تلك الذات » الى تشبه مادة وموضوعاً لتلك الصورة » وتفارق 
سائر المواد الجسمانية بان المواد الجسمانية انما تقبل الصور في سطوحها 
فقط » دون اعاقها » وهذه الذات ليست تبقى ذاتہا متميزة عن 
صور المعقولات حتی تكون ها ماهية منحازة »> وللصور EN‏ 
a‏ بل هذه الذات نفسها تصير تلك الصور » ise‏ 
توعمت النقش وا لحلقة التي GE‏ بها شمعة ما مکعبة او مدورة > 
فتغوص تلك اللحلقة فيا » نیع ونحتوي على Ub‏ وعرضها وعمقها 
باسرها » فحينئذ تلك الشمعة قد قد ole‏ هي ا حلقة ela‏ من 
غير ان يكون ها انحیاز بماهيتها » دون ماهية تلك الخلقة . فعلى 
هذا الثال ينبغي ان تتفهم حصول الموجودات في تلك الذات » 
اى ساها ارسطوطاليس ني كتاب النفس Se‏ بالقوة . 
ما دامت ليس فیا شيء من صور الیجودات فهي عقل بالقوة . 
فاذا حصلت فيا .صور الوجودات على ا ثال الذي ذکرناه » 


۷۱ 


صارت تلك الذات Sie‏ بالفعل . فهذا معنی العقل بالفعل . فاذا 
Che‏ فيه المعقولات » الى انتزعها عن الوادء صارت تلك 
المقولات معقولات بالفعل » وقد کانت من قبل ان تنتزع عن 
موادها معقولات بالقوة . فهی اذا انتزعت Clem‏ معقولات بالفعل» 
ob‏ حصلت ye‏ قلف الذات . وتلك الذات Ll‏ صارت Sie‏ 
بالفعل بالتي هي بالفعل معقولات . فانبا معقولات بالفعل » وانہا 
ee fe‏ رم با BEL US a ds‏ 
لیس هو شيا غير ان العقولات صارت صورًا لا » على انها 
صارت هي بعینها تلك الصور . فاذ! معنى انها عاقلة بالفعل ء 
وعقل بالفعل » ومعقول بالفعل » على معنى واحد بعينه . 
والعقولات » الي كانت بالقوة معقولات » فهي » من قبل ان 
تصير معقولات بالفعل » :هي صور في مواد هي من خارج النفس . 
واذا Clem‏ معقولات بالفعل » فليس وجودھاء من Es‏ هي 
معقولات بالفعل » هو وجودها من حيث هي صور في مواد. 
فوجودها في نفسها ليس وجودها من حيث هي معقولات بالفعل ء 
ووجودها في نفسها هو تابع لسائر ما يقترن بها. فهي مرة اين » 
by‏ متى » ومرة Ob‏ وضع ؛ واحياناً هي كر » واحياناً هي مكيفة 
بكيفيات جسانية » واحياناً تفعل » واحياناً تتفعل . واذا حصلت 
معقولات بالفعل » ارتفع عنها كثير من تلك المقولات الآخر » 
فصار وجودها وجودا اخر » ليس ذلك الوجود » اذ صارت هذه 
المقولات او كثير منها يفهم معانيها فيها على انحاء غير تلك الانحاء . 
مثال ذلك الاين الفهوم فها » فانك إذا تأملت معنى الاين فيها » 
اما ان لا تجد فيها شيئاً من معاني الاين اصلاً » واما ان تجعل اسم 
الاين يفهمك فیہا معنى آخر e‏ وذلك gall‏ على نحو آخر . 


vr 


فاذا Cle‏ العقولات بالفعل صارت حینئذ dol‏ موجودات 
لعالم « وعلّت » من حيث هي معقولات ؛ في حلة الموجودات . 
oly,‏ الوجودات كلها ان تعقل » وتحصل صورًا لتلك الذات . 
اذا كان كذلك ۰ لم يمتنع ان تكون العقولات » من حيث هي 
معقولات بالفعل » وهی عقل بالفعل » ان تعقّل «Lat‏ فيكون 
الذي يُعقل حيئذ ليس هو شيئ غير الذي هو بالفعل عقل . 
لکن الذي هو بالفعل عقل » لاجل ان معقولا ما قد صار صورة 
نه — وقد يكون Mie‏ بالفعل بالاضافة الى تلك الصورة فقط » 
وبالقوة بالاضافة الى معقول اخر لم بحضل له بعد بالفعل - فاذا 
حصل له المعقول الثاني ٠‏ صار Shae‏ بالفعل بالمعقول الاول » والمعقول 

اما اذا حصل ie‏ بالفعل بالاضافة الى العقولات كلها » 
وصار احد الموجودات بان صار هو العقولات بالفعل » فانه متی 
عقل الموجود » الذي هو عقل بالفعل » لم يعقل موجودا De‏ 
عن ذاته » بل انما یعقل ذاته . وبين انه اذا عقل ذاته » من حيث 
ذاته عقل بالفعل و ہو پور وی میا بھی 
وجوده في ذاته غير وجوده وهو معقول بالفعل » بل يكون قد عقل 
من ذاته موجود! ما » وجوده » وهو معقول » هو وجوده في ذانه . 
فاذ! تصير هذه الذات معقولة بالفعل » وان لم تكن » فيا قبل ان 
تعقل » معقولة بالقوة » بل كانت معقولة بالفعل . الا انها عقلت 
بالفعل de‏ ان وجودها ي نفسها عقل بالفعل » ومعقول بالفعل » 
على خلاف ما عقلت هذه الاشياء باعیانہا اولاً : فانہا عقلت Sl‏ 
على انها انتزعت عن موادها » التي كان فا وجودها ء وعلی انہا 
ظا ات اق رات ثانا se‏ الق اد 


۷۳ 


المتقدم »> بل وجودها مفارق اوادها » على انها صور لا في موادهاء 
des‏ انها معقولات بالفعل . 

فالعقل بالفعل ٭ می عقل المعقولات الي هي صور لع یں 
حیث هى معقولة بالفعل » صار العقل » الذي كنا نقول اولا انه 
العقل بالفعل » هو OV‏ العقل المستفاد ... 


٦ 


واما العقل الفعال » الذي ذكره ارسطوطاليس في القالة الثالثة 
من كتاب النفس » فهو صورة مفارقة لم تكن في مادة » ولا تكون 
Kol‏ . وهو بنوع ما عقل بالفعل » قريب الشبه من العقل الستفاد. 
وهو الذي جعل تلك الذات » الى كانت re‏ بالقوة » وجعل 
Na‏ ای غات yl Ns aa Nee‏ 
dial já‏ العقل الذي 0 ال ان ا 
A A A‏ هی ا 
تجعل العين بصیر بالفعل » والبصّرات مبصرات بالفعل » با (alas‏ 
من الضياء > کذلك العقل الفعال هو الذي جعل العقل الذي بالقوة 
Stic‏ بالفعل le‏ اعطاه من ذلك البداً » وبذلك بعينه صارت 
العقولات معقولات بالفعل ... 


۷٤ 
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ou‏ < > ها 


一 人 


قلاسفة العرب 


سلسلة دراسات وشتارات 


ابو العلاء العري 
ابن خلدون 


الغزالي 


این یل 
ابن رشد . 
اخوان الصفاء 
الكندي 
الفاراني 

ابن سينا 


: Lal المؤلف‎ 


اصول الفلسفة العر بية 
طاغور : مسرح وشعر 
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(طبعة ثالثة) 
جزءان (طبعة ثالثة) 
(طبعة ثالثة) 


جزءان (طبعة ثانية) 


جزعان 


(طبعة ثانیة منقحة) 


انجزت المطبعة الكاثوليكية في بیروت 
طبع هذا الكتاب في السابع والعشرین 
من شهر اذار سنة VATA‏ 


